LAS MISIONES JESUITICAS BO NAERE NSES
DEL SIGLO XVIII, ¢UNA ESTRATEGIA POLITICO-
ECONOMICA INDIGENA?!

Dra. Eugenia A. Néspolo
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INTROD UCCION

Examinaré el intento misional que se refleja con la creacidon de tres reducciones,
Nuestra Sefiora de la Concepcion de los Pampas en 1740, Nuestra Sefora del
Pilar de bs Semanos en 1747 y, la Ultima en fundarse, Nuestra Sefiora de los
Desamparados en 17502 La primera reducddn en fundarse, Conepddn de los
Pampas, como suele denominarsela, fue la que mas tiempo se mantuvo
funcionando, desde 1740 hasta 1753. Sirvié a su vez como base de apoyo para
la fundaddn de las otras dos y como cabecera para viajes de explbracion, cmo
el iniciado por el Padre José CardieP en 1748. H breve lapso de su
funcionamiento asi como las causas que ocasionaron su levantamiento dan
cuenta de un intento fallido. Resulté frustrado el objetivo de contener a los
indigenas y evitar su presencia violenta; esto podria explicar el escaso niumero
de investigadones sobre las mism as.

Examinar el esfuerzo reducdonal, una estrategia hispano-criolla, se debe a que
se vislumbra que dicha estrategia es re-significada por las parcialidades
indigenas que se sostienen como enemigos del espaiol, pero que se visten de
amigos o déciles catealmenos tantas veees como sus intereses se lo demanden.
Porlo tanto, me preoaupa com probar si se forjéo una com plementariedad politico-
econdmia de facto entre dos enemigos, por medio de una estrategia hispano-
criolla que perseguia silendar la resistenda indigena. En otras palabras el
esfuerzo misional por lograr su objetivo fundadonal termina siendo un reaurso
indigena para sostener su propia territorialidad politico-econdmia.

Nuestra Sefiora de la Concepcién de los Pampas la primera en fundarse, segun el
Padre Furlong, se debe a que a prindpios de 1739 se presentaron cuatro
cadques en Buenos Aires solidtando misioneros para cnstituirse en pueblos.
Pero aclara: “no era un sincero deseo de sercristianos y vivira la Europea lo que
los impulsaba, sino para verse protegidos por los espafioles contra ciertos
enemigos, que por entonces le perseguian™. Sobre dichos indigenas, afirma
Fudong, dos de esos cadques eran puelches y dos tehuelches, lo que no india
raza diversa, ni diverso idioma, sino procedenda diversa, ya que como esaibe
Peramas, segun Furlong, los indios que habitaban las zonas meridionales
variaban sus nombres gentilicios de acuerdo a los lugares. Asi los mas cera@anos a
Buenos Aires se llamaban “Puelches” y los que tenian su habitat en las cercanias
de la cordillera se decian “Tuelches”; habia ademas otros dos grandes grupos,

1 'Si bien la idea central de este trabajo fue esbozada hace mas de cinco afios (Néspolo
1999) se encuentra contenido en una obra mayor (Néspolo 2006).

2 véase Guillermo Furlong (1938).

3 Véase José R. P Cardiel 1930,y el estudio bibliografico de Félix F. O utes.

* Véase Guillermo Furlong (1967: 27).
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los “Aucaes” y los “Peguenches™. Pero, el Padre Furlong adentrado en su relato
afiima que los indios fundadores fueron auatro @ciques “Pampas Carayhet”, esto
es, Don Lorenzo Machado, Don Loenzo Massiel, Don Pedro Milan y ademas un
cadque de “Pampas Serranos” Don Yahatti®.

A pesar de la mencionada solidtud, lo derto es que los indios hostilizan a los
vednos de Buenos Aires desde el siglo XVI. Pero fue en el afio 1736, cuando
Manuel Salcedo ocupaba el argo de gobernador, que el Padre Lozano relatdé una
gran devastacion en el pago de Arem Yy estancias cordobesas hasta Punta del
Sauce. Estos acontecimientos wn los indigenas son signifi@dos por la
historiografia para sefialar por qué en 1739 el maestre de campo Juan de San
Martin, que en tantas oportunidades se habia enfrentado a los indios, fue el
en@rgado de comandar un cuerpo de milicianos para encontrar y castigar a los
agresores indigenas por su “crueldad ejeautando grandes insultos y muchas
muertes en kb jurisdicdén”’ de la ciudad de Buenos Aires.

Como los indigenas no fueron encontrados enla serania de Casuati, Juan de San
Martin y sus soldados dieron la vuelta por la "montaia del Volcan”, en donde
encntraron algun que otro indio que vagueaba porlas pampas, quienes pagaron
con su vida las ansias de venganza de los espafioles, al igual que la tolderia que
se hallaba instalada cera del Rio del Saladd®. Estos acontedmientos, segun
Sanchez Labrador, fueron los que deddieron a que los indios “pampas en buen
numero divididos en las Haciendas Espafiolas, que estaban situadas en los Pagos
de dicha Ciudad de Buenos Aires”, procuraran ponerse a resguardo, pidiendo sus
cadques se les diese mision.

En suma, dos explicaciones se pueden ofrecer para argumentar por qué los
indigenas aceptan redudrse a la primera mision. Una pone el acento en los
conflidos internos entre las pardalidades indigenas como el motor para negociar
con el hispano-criollo, "no era un sincero deseo de ser cristianos y vivir a la
Europea lo que los impulsaba, sino para verse protegidos por los espafoles
contra ciertos enemigos, que por entonces k perseguian”. La otra, por el
contrario, reconoce como piedra fundacional el temor generado por las acciones
del m aestre de campo Juan de San Martin.

Es indiscutible que varios caciques que transitaban por la jurisdiccion de Buenos
Aires se avenian ahora a estar en “paz” y cnstituirse en pueblo de reducdon,
pero son controvertidas las expli@ciones que dan aenta de los motivos. Si
optamos por la segunda, nos @loca conseauentemente en aceptar que existio
una fuerza defensiva y ofensiva espafola de tal magnitud que fue capaz de
imponer una estrategia de dominadoén al indigena. Sin embargo, la fuerza militar
en la jurisdiccion no es de tal magnitud®. Por lo tanto, entiendo que las acciones
de Juan de San Martin se dan en un momento de conflicividad indigena, y que
esto motiva a dertos caciques “pam pas” a negociar @wn el hispano-criollo. Esta

> Véase Guillermo Furlong (1967: 27). El Padre José M anuel Peramas realiza la biografia
de aquel que conocid y trato, el Padre M anuel Querini. La misma puede encontrarse en,
Vida y obras de seis humanistas (1946: 93-131).
® Ibidem op, dt., 32
z:Véase Labrador Sanchez (1936: 82).
Ibidem, op. dt.
° Véase Guillermo Furlong (1967: 27).
10 v¢ase Eugenia Néspolo 2005,2006ay b.
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eleccion se explica también por los acontecimientos aaeddos durante 1740-
1753.

La experienda misional de "“Mombies” y de “Avispones” en las dudades de Santa
Fe y Cdérdoba, o las de Salta, Jujuy y Tucuman (reducciones de Lules y Vilelas)
debié pesar en el gobemador Don Miguel de Salcedo, quien anhelaba que el
espacio rio platense se tornase mas seguro y tranquilo, para que encargase al
padre provincial Antonio Machoni dispusiera misioneros y ena@minara la em presa
reducdonal. La imagen que ofrece Guillermo Fudong es elocuente respecto de un
sentir colonial que esperaba que en las proximidades de Buenos Aires las
misiones operaran “para esa dudad como un antemural contra las maloas o
malones de los salvajes™. Pero este deseo, por si solo, no es sufidente para
otorgar a la existencia misional de la jurisdicion de Buenos Aires una
interpretacién basada en la constitudéon y desarrollo de un “diagrama
disciplinario”, materializado en b misién como su dispositivo de poder®.

No pretendo disentir con Guillaume Boccara, quien toma de Michel Foucault una
concepcidén del poder superadora de la visién juridica-politica de la soberania,
para encausar el enfoque politico hacia la dominaddn, los operadores m ateriales
y formas de sometimiento; es decir, hacia los dispositivos que desarrollan las
distintas estrategias de ntrol partiendo de las técnicas y tacticas de
dominaciéon. En tanto, comparte con Foucault que el poder no es ni una
institucion ni una estructura, o una determinada potencia de la cual estarian
algunos dotados, sino la denominacidon que se da a una situacién compleja en
una sociedad dada. De modo que se puede definir una multiplicdad de
categorias de poder mucho mas complejas que la represiéon, como indtar,
inducir, desviar, hacer algo dificil o facil, ampliar o limitar, hacer algo mas o
menos probable®. En suma, no se discute a Bocara su enfoque politico para
definir dispositivos concretos de poder y determinar la lédgica global en la cual
dichos dispositivos se insaiben.

No obstante, algunas transferencias conceptuales del medio historiografico local™
deben ser interrogadas. La de Nofri’>, por ejemplo, porque interpreta la
experienda misional bonaerense de 1740 a 1753 como el dispositivo de

1y éase Guillermo Furlong (1967: 28)

12 éase Guillaume Boccara (1996: 659-695 y 1998:29-41).

13 yvéase Guillaume Boccara (1998:29-31).

4 por ejemplo, Facundo Gomez Romero (2002) quien afirma que analiza la tecnologia de
poder empleada por la dase dominante (segun él los terratenientes durante el siglo XVIII
y XIX) en las zonas de frontera con el aborigen a partir del analisis de la obra de
Foucault. Porque si biense valora su preocupaciéon por comprender y repensar los fuerte
y fortines de la campafia bonaerense, se encuentran afirmaciones en el texto dificiles de
aceptar en la medida que se conoce que la fuerza defensiva se compone de soldados de
linea por un lado y de miliciancs por el otro, sujetos a los que el esquema disciplinar por
él propuesto no distingue. Es decir, el componente defensivo y productivo es mas
complejo que sus caracterizaciones de “gauchos soldados”, trabajadores proletarios, los
cuales constituyen las “levas defensivas enviadas por la fuerza a los fortines”,
caracterizados como prisiones que aplican suplicios corporales y un cUmulo de
dispositives poder. En suma, entre otras cuestiones, los fuertes y fortines no se
componen de una “leva compulsiva de gauchos”, el autor se olvida de los vecinos
pobladores que al participar en la milicia ejercen derechos y obligaciones, como el
participar politicamente, tener acceso a las tierras disputadas a los indigenas, etc.

1> Maria C.Nofri (2001 y 2003).
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dominacidon que generd una estrategia de resistenda (adiva y pasiva) por parte
de los indigenas; produciéndose esto cuando los indigenas las percibieran como
instrumentos de opresiéon, modalidades “dealturativas” empleadas por los
Jesuitas!®. Es decir, me preoaupa repensar dicha mirada porque los
acontecimientos estableddos en las mismas ponen en duda su accién efediva
como dispositivo de poder hispano-aiollo y como el dambito que generd una
estrategia de resistencia. Ya que me pregunto si las distintas parcialidades
indigenas permitieron su establecimiento como parte de una politica de
enfrentamiento y negodacion emndmia, que ks pemiti6 mantenerse y/o
redefinirse como entidades soberanas.

La presencia indigena se mantuvo desde sus origenes en resistencia al dominio
espafol, en tanto no aceptd ceder su autonomia politica. Es mas, con diversas
acdones se mantuvo delimitando espacios de territorialidad. Es decir, entiendo
gue las misiones jesuiticas del siglo XVIII por si sols no generan un
reconocimiento 'para si” a los indigenas, que los coloca com o sujetos que a partir
de dicha experiencia se resisten adiva o pasivamente al jesuita. En primer lugar,
porque la presencia misional no fue nueva, desde el siglo XVII los intentos de
establecer reducciones en la jurisdicdon de Buenos Aires fueron sentidos por
distintos grupos “pampas”. No importa si corrieron una suerte muy similar a la
experienda del siglo XVIII, en tanto sus registros evidencian un lapso también
breve y conflictivo, pero permite advertir que dichos intentos significaron para el
indigena parte de un aprendizaje tanto como una modificacién en las pautas de
consumo. Aspecto que se sustenta de repensar el estudio de Tapia para las
reducdones de San José del Bagual, Tubuchamini y Santiago de Baradero, que
analiza indicadores biolégicos y culturales sobre impacto de la conquista
hispanica en las poblaciones nativas!’, tanto como los agentes que podrian haber
generado un desequilibrio en la disponibilidad de bs recursos de b subsistencia
aborigen y en las formas de aceceder a ellos. En especial Tapia destadd la
alteraddn de ks estrategias de subsistencia tradidonales producida por la
contradicdon entre concepciones diferentes de apropiacién, tenenda y uso de la
tiera, tanto como la imposibilidad de acceder a los recursos naturales que
guedaron interrumpidos ante la difusiéon y explotacion de los nuevos recursos
introducidos por los europeos (el ganado caballar y vacuno, animales
domésticos, el aultivo extensivo del maizy del trigo).

Observadones estas que pemiten repensar interaacién del contacto -conflictivo y
traumatico- como parte constituyente de un aprendizaje. En segundo témmino,
advierto que la im posicion jesuita en las reducciones pampeanas (del siglo XVIII)
es mas un deseo que una practi@ conaeta de incitar, inducir, desviar, hacer
algo difidl, o limitar el comportamiento del indigena a favor de los hispano-
criollos. Se percibe que lo singular, lo nuevo, es la estrategia indigena para
negodar con el jesuita, que sin ceder su autonomia e intereses utiliza un
discurso, un lenguaje comprensible para el espafiol, que oaulta sus verdaderos
intereses y solo manifiesta lo que el espafiol “quiere” o “esta preparado” para
esauchar. Pero dicho discurso no deja de reflejar sus fines particulares para
satisfacer necesidades concretas, como el comercio o el verse protegidos frente a
otras parcialidades indigenas. En suma, un leguaje politico indigena con ciertos

16 yéase Maria C. Nofri (2001).
17y éase Alicia Tapia (2002:357-374), que analiza las patologias dentarias atribuidas a la
existercia de estrés nutricional.
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compromisos es puesto en ejecucidn. Entendiéndose esto no dentro de un
contexto relacional que posiciona al indigena como un ‘sujeto captado?®, sino
como un sujeto que se deja captaren la mirada del espafiol para lograr sus fines
personales. Alos anhelos misionales, se contrapone un indigena que parlamenta
oralmente compromisos que el hispano-criollo quiere escuchar, pero que dicho
indigena no esta com prometido a ceder o a trasformar su formacién social.

Partiendo de un enfoque preocupado por recuperar la centralidad de las
sodedades indigenas, subrayo un aspecto muy simple: los distintos grupos
indigenas que se relacionaron con las misiones aprovecharon la coyuntura
constante logrando bienes concretos del espafiol, pemisos preferendales o
simplemente aprovecharon su posicion de indios de pueblo de misiéon para
introducirse en los espacios sodales hispano-criollos. En sintesis, se perdbe que
mayores fueron las ventajas para los indigenas, porque los compromisos
esenciales de no ata@r y “reducirse” en las misiones no fueron cumplidos. No
obstante, debo sefialar que el enfoque puesto en ejecudén no suplanta a uno
centrado en los mecanismos de dominacion por una perspediva ailtural, en
donde la mirada se oriente Unicamente en intempretaciones como: “los kzos
entre la ocddentalizacion y el mestizajg” o la cnformacidn de una “cultura
Mixta”'®, en tanto la mbma es observada como un proceso de mestizajes en
donde los indigenas y los europeos avanzaron lentamente y progresivamente
resolviendo las situaciones que se planteaban, poniendo en juego una
movilizaddn constante de las capaddades intelectuales y aeadoras de los
personajes que se encontraban wmtidianamente, como por ejemplo: inventar,
dedudr, aprender®.

Si bien com parto varias de las propuestas de Gruzinski, no pueden tomarse aqui
como marco interpretativo, fundamentalmente porque los “indigenas” no se
enauentran ondicionados a una légia o a un im perativo de “adaptacién” **. Es
dedr, no se hallan “captados” o dominados por el hispano-aiollo, de modo que
para poder subsistir en la formacion social espafola deban “adaptarse” en ultima
instancia a la aultura dominante. El espacio de mntacto entre las sociedades
indigenas y la hispano-aiolla es pasible a ser leido como un espacio “mixto
culturalmente”, o como un espacio de mediacién, en donde pensar lo
intermediario imponga reinterpretar los individuos y los grupos que ofician de
mediadores de una oaidentalizacidn o un mestizaje®>, no obstante la
singularidad percibida en la jurisdicdén de Buenos Aires y en las misiones
impone un contexto muy complejo a ser abarcado sélo desde dicha perspectiva.

LOS SUCESOS

Fue a mediados de 1740, cuando la reduccién Nuestra Sefiora Conaepcion de los
Pampas se ubidd a unas 40 leguas de Buenos Aires, al sur de la desembocadura
del Rio de la Phta, a “36° de latitud, en una llanura baja y humeda
frecuentemente inundada”. Zona conodda como regiéon del “Tuyu”, que se
extenderia pasando el rio Salado al sur del pago de la Magdalena y se

18 Tomo distancia de la definicion de “indio amigo” esbozada por Silvia Ratto (2004: 24)
Yy éase Serge Gruzinski (2000 y 1986).
20 y/éase Serge Gruzinski (2000).
! véase el caso que plantea Steve Stem (1986), por ejemplo.
22 \Jéase Serge Gruzinski (1986 y 2000).
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prolongaba por la costa hasta el cabo de San Antonio. Pero como este paraje se
inundaba, mas tarde fue trasladada al sudeste, a una colina que distaba dos
leguas llam ada la Loma de los Negros®. No es fadl determinar el punto exacto
donde se ubicd la reduccion antes de sertrasladada, en 1743 6 1744, porque los

testimonios no coinciden en las coordenadas de una y otra localidad®®. Podemos
concluir que en la actual provinda de Buenos Aires, en la margen sur del
Saladillo, en el partido de Castelli puede ser ubiada.

A dento cinauenta y seis afios de la segunda fundacién de la dudad de Buenos
Aires nos encontramos con una estrategia misional alejada ciento veinte leguas
de esta y de aquellas guardias y fortines que se instalarian en la cam pafia. Nada
de esto seria sefalado aqui si no contdramos con testimonios como el de Don
Domingo Ortiz de Rosas a su majestad, respondiendo al Real Despacho del 25 de
octubre de 1742, sobre las hostilidades que hacian los indios infieles seranos vy

las acdones que se practicaban para obtener reaursos, que “suminitrase del real

erario el caudal que fuese necesario”™, para la defensa de estas tieras. En

suma, después de la fundaddn de la reduccion Concepciéon de los Pampas los
hispano-aiollos no podian arrogarse una victoria sobre los indigenas, ni desviar o
limitarlos conflictos.

En estos afios el acique Cangapol, “Cacique Bravo”, era conocido en Buenos
Aires por sus ataques. Es fadl maginarse los motivos que guiaban a este
cadque, sin embargo el testimonio de Furlong no sélo los argumenta, sino que
ilustra una situacion que se repite a lo largo del siglo XVIII. Por esto, sus
palabras retumban como voees animadas cuando dice:

odiaba a los espafioles, porque, segun deda él, habian cometido atropellos contra los habitantes de
las serranias. Pero su odio se convirtio en furor, al saber que su sobrino habia caido con otros
cinauenta valientes en el campo de batalla. Para vengaros, concentrd fuerzas y las llevé en silencio
contra el pago de Magdalena, que estaba habitado por espafioles. Atacé por sorpresa, maté a
dosdentos habitantes, llevo cautivos a muchos, y envio el botin, esto es el ganado y los presos, a las
serranias, bien custodiados. ?°

Guillerm o Furlong detalla que el cacique Cangapol queria acabar con el pueblo de
la Concepcidn si no se le concedia a él tener sus propios jefes para la distribucién
de viveres y que el gobernador de Buenos Aires lo impidié al enviar “refuerzos
dotados de maquina de guerma, esto es, de escopetas’’. No obstante, fue recién
con el sucesor de Salcedo, el gobernador Domingo Ortiz de Rosas, que se
lograron las condiciones para una ‘paz muy relativa’, ya que el gobernador
estipula al Padre Querini que le envie la hetmana de Cangapol, detenida en el

23 \/éase Sanchez Labrador (1936).

>4 por ejemplo, el Padre Peramds consigna que las coordenadas eran 36° 20’ de longitud,
mientras que Sanchez Labrador sefala 30° 20’ de latitud y 322 20’ de longitud, que esta
casi en un mismo meridiano con Montevideo, o en los 322 grados, 20 minutos.
Dobrizhoffer, por su parte, dice que la reducciéon de la Concepcion esta bajo 32° 20’ de
longitud y 360 20'de latitud Véase entre otros, Guillermo Furlong (1967: 39); Sanchez
Labrador (1963); José Cardiel (1930: 39) ]

25 AHL, Archivo de Indias. Estante 76 cajon 1,Legajo 32.Indice Montero N° 6/7461.

26 Guillermo Furlong (1967:34-35).

%’ Ibidem, op. cit., 35.
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pueblo de la Concepcion, junto con una guardia de 400 soldados para imponer
las condidones de paz. Asi, los @ciques

fueron recibidos en Buenos Aires por el Gobernador, quien los colmé de regalbs. Cuando se trato ce
los cautivos, no se opusieron en devolverdos, pero con la condicion de que se les restituyese las

mujeres que les habian apresado durante la guerra, y que habian sido enviadas al pueblo
Concepdén.®

Tales acontecimientos no sélo ilustran una conflidividad imperante que no es
resuelta definiivamente por medio de la guerra, sino que ejem plifi@n una
practi@ reaurrentemente utilizada por los hispano-aiollos para concertar
negodaciones: los “regalos”. Los padres misioneros también hacen uso de la
estrategia de regalar, @wn el anhelo de inducir comporamientos o desviar
aquellos que son perudiciales para el objetivo misional. El Padre Sandcez
Labrador es un claro ejemplo cuando relata que para adoctrinar a los indios
todos los dias los juntaban al toque de una @mpanilla dos veces, una por la
mafana y otra por la tarde, “para aficionardos al rezo, y wsa espirituales, les
regalaban con algunas cosillas, que ellos estimaban: a los chicos ganaban con
golosinas, pasas, bismcho”®. Asi, esta empresa les demandd “hadenda bien
poblada de ganado, con que mantenerlos, la Iglesia, y casa, acabadas, y aquella
con los adomos mejores, que lo que en tan poco tiempo podia esperarse”®. En
suma, dicho anhelo imprimid la necesidad de hacerse de rearsos y/o
“abalorios™!. Necesidades (o inmnvenientes) que se hicieron sentir durante todo
el transcurso que fundonaron las misiones. Aunque los indigenas reducidos tanto
como los que se mantienen -en cierta manera- libres se resisten y enfrentan al
hispano-aiollo, los objetivos y sus acciones (como las del "Cacique Cangapol”) se
guian también porla obtencién de bienes y recursos en posesion de los hispano-
criollos. Esta conducta permite contextualizar aun mas el comportamiento de los
indigenas reducidos; porque esperan que los padres jesuitas les “regalen”
“algunas cosillas, que ellos estimaban”. Sin pretender acotar posibles lineas o
perspectivas de expliacién, quiero resaltar un aspedo, obvio si se quiere: el
“regalo”. Pues no necesariamente debe ser leido con la Bgia con la que lo
interpreta el misionero. Debiéramos preguntarnos: qué valor le asignan los
indigenas a los bienes que obtienen del hispano-criollo por no atacar o
pemanecer sujetos, por el lapso que ellos deciden, en un espacio fisico que no
dejan de remnocer como propio.

Otro aspecto que permite imaginar el escenario de esta reducién y preguntarnos
porelimpado de las mismas sobre las sociedades indigenas es que a pesar que
tenian

los Pampas mucho afecto a sus toldos de cueros de caballo, para que los dejaran, y asegurarlos mas,
los Misioneros, les hide ron fabricar casas de Tapia, y otras de Paja, no ayudando a los Indios, sino tal
cual, a levantarlas. A los ultimos afios cuando se ks caia el techo de la casa, le componian, pero

28 1hidem, op. cit.

% Sénchez Labrador (1936 :86).
3 Ihidem, op cit. , 90.
3Guillermo Furlong (1967: 29).
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pagandoles el Misionero el trabajo, y manteniéndoles de Yerba del Paraguay, y Tabaco; de otro modo
ni trabajaban para si mismos, ni para el pueblo.®

Este testimonio sigue intemogando la accién concreta de esta miion cmo
dispositivo de poder, ¢hasta dénde es aplicable la l6gica de dominacion?. Se
observard -en las paginas que siguen- que los distintos grupos indigenas se
comportan todos guiados por intereses patrticulares en tanto no pierden
oportunidad de retirarse de bs misiones cn ganado, por ejemplo.

Las declaradones del capitan de Infanteria de Milicias de Lujn, Don Ventura
Chavarria y Don Antonio Cabral, también se refieren a la conduda, modos de
vida

de dichos indios es muy holgazano pues a excepcion de unos siete uocho como son los manchados,
un indio llamado Pablo Maciel y cuatro o cinco aucaes que trabajen en sementeras todos los demés no
se ocupan sino es en las wrridas de yeguasy que estos lo que hacen es hurtares a los que siembran
las sementeras de sandias, zapallos, maiz y lo mas del tiempo estarse jugandojy durmiendo que
también algunos se conchaban con el padre para las faenas de cuidar las haciendas?

Si bien no podem os negar la intendonalidad y la visidon de los testigos espafioles
con respecto al trabajo y lo perjudicial que resulta para el hispano-aiollo, este
testimonio nos pemite predsar que los indios reducidos siguen gozando de su
movilidad espacial que los colo@ en una posicion singular a la hora de
interpretar su experiencia misional.

Dicha dedaracién, al igual que la de Juan Galeano, soldado Dragén, sefala que
para que los indigenas trabajen en las chacras o siem bren trigo lo hacen siempre
“que se les de él pago por adelantado”. Segun varios testigos “son muy
interesados no moverdn una paja sin que les paguen™. Esto no debe
somprender, si advertimos que muchos de estos indigenas se encontraban ya
viviendo “entre las haciendas de los espafioles”™’, y suelen frecuentar Lujan y
Buenos Aires para comprar tabaco, yerba y sobre todo aguardiente. Sin
sobrevaluar estos testimonios, en eso de una paga disponible en términos de
dineros necesatrios y sufidentes para hacerse de bienes de origen hispano-criollo,
se evidencia que los indigenas supieron aprovechar la estrategia misional
espafiola. Las misiones posibilitan un mayor espado de intertambio vy
comunicacion de donde sacar mayor ventaja a los ponchos, por ejemplo. Este
producdo, requerido por los pobladores hispano-criollos, permite posidonar o re-
posicionar a ciertos indigenas que saben negodar y administrar su inter@ambio.
El reclamo hecho al Padre Matias Strobel ejem plifi@ cdmo los indigenas conocen
la im portanda de su producto, aunque no podamos saber quién es el @cique que
afima:

32 Ibidem, op. cit., 91. Ver entre otros documentos del AHL el del Archivo General de
Indias, 1692-1752, [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/7471] para
observar el poco compromiso, segun el hispano-criollo, al trabajo en actividades
sedentarias.
3 AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S.
gﬁl‘ontlero 6/7471]

Ibidem. op. cit.
35 Sdnchez Labrador (1936).
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.se determina mis paisanos a entablarla paz con los Espafioles, y la razén, en que juntamos nuestra

est/macon es, porque nos consta, que estos Padres nos quieren de corazén, nos tratan cn amor,
nos regalan y miran con carifio: pero no as los Espafioks de quienes hemos redbido muchos

agravios en todos tiempos, y si bien nos buscais, es por vuestro interés que se endereza solo a
sacarnos los Ponchos, que os vendemos.>®

Bien se puede encontrar la pluma delmisionero en transcribir dicho reclamo, sin
embargo esto no niega que los indigenas conocen su fortaleza. Los ponchos no
sb6lo son un produdo preciado y requerido por la sodedad hispano-aiolla, sino
gue reubican y fortalecen al enemigo indigena que se intenta cntener y
dominar.

El testimonio tomado en Buenos Aires en 1752, a instancias del procurador
general, para comprobar si es perjudicial la reduccidon de los Pampas y si los
indios del pueblb se comunian y avisan de lo que ocurre a los de tierra adentro -
fadlitandoles el ataque y robos a los espafioles- es otro ejemplo que pemite
observar la centralidad de los ponchos. Porque lo que se indaga (también) es
cuantos indios o indias confecdonan los ponchos que son vendidos en Lujan vy
Buenos Aires, y @dmo es su predisposicion al trabajo¥. B relato de Ramoén
Aparido, como otros, afirma que

en dicho pueblo sblo hay dos indias que hacen balandranes las cuales son la mujerdel Blanquillo y la

otra la madre de Joseph Patricio [...] y que es cierto que lbos indios traen a vender a esta ciudad
ponchos de lbs que compran a los de tierra adentro”®.

El esa@so nimero de indias abocadas a esta tarea no impide que el poncho
produdo siga siendo clave en los intercam bios, la reducddn posibilita que otros
grupos indigenas se acerquen a realizar sus tratos®. Esto permite vislumbrar
razones que motivan a dertos grupos indigenas que manifiestan querer
establecerse en las reducciones, una estrategia puesta en ejecucidon
reiteradamente.

Corria el afo 1742 cuando el Padre Matias Strobel le “suplicaba” al maestre de
campo Cabral que no pemitiese que sus soldados le vendiesen amas vy
aguardiente a los indios. Vanas fueron las “suplicas”, porque los indios en
nimero de 700 superaban a los espafioles, y se hicieron de “las amas vy
aguardiente, en cuyo pago daban cosas de muy poco valbr, y despreciables.
Clamaban los espafioles”®, que esperaban ponchos a cambb. Los cronistas
sefialan que para este afio muchos indios “Puelches, Aucaes, 6 Moluches” se
dirigieron al pueblo de la Concepcion con la promesa que si “gustaban vivir vida
radonal y cristiana, se les fundaria otro pueblo como el de la Concepcion en la
Sermrania del Volcdn, que dista cosa de 70 leguas al sudeste™".

3 Sanchez Labrador (1936 :96).

AHL Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S.
Montero 6/7471]

Ib|dem op.cit.

Ib|dem op.cit.

Sanchez Labrador (1936:95).

Ibldem, op.cit. 96.
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El gobernador de Ortiz de Rosas es quien para el afio 1744 instruye al Provincial
de los jesuitas para que se designe un misionero para la reduccidon del Volcan. B
protagonista en esta oasidon fue el Padre Tomas Fakner, quien recrrid y

explord la regidén en busa de un lugar apropiado para el nuevo pueblo de indios.
Las preoaupaciones del gobernador por lograr esta nueva reduccion, se explican
en parte

de b aaecido en el mes de Julio antecedente [1744] con la porcion de indios de que dio noticia al
cacique de paz llamado Callelian venian bajo de la misma buena fe de amigos a que % les sefalase
paraje para su comercio, segun costumbre, y habiéndoseks permitido con la restriccion a estos

naturales de que pudiesen vender amrmas ni aguardiente para cuyo fin despache una partida de
dragones, se retiraron después de su feria, no muy gustosos de esta privacion, la que les indto a

vengarse, dejandose caer 15 dias después sobre tres estandas de kb frontera de Lujan, que
sorprendidos sus avisadores por ser de noche aprisionaron 21 personas quitaron la vida a 13 antes
que pudiesen ser socorridos de las milidas de caballeria inmediatas.”

Fue la violencia, la guemra, el instrumento que desde un principio se puso en
ejecuddn constante. Como por ejemplo lo sucedido en julio 1744, auando “les
quitaron la mayor parte del ganado @n muerte incluso de 14 indios induso un
principal cadque y siguiendo a los demas 60 leguas logrando quitarles siete de
los prisioneros y pasara auchillo hasta 50 y entre ellos algunos principales™3. Sin
embargo, los reaursos disponibles, hombres y armas, siguen siendo los
problemas que no pemiten encarar una guerra ofensiva de magnitud. La carta
del gobernador de Buenos Aires Don Domingo Ortiz de Rosas es mas que
elocuente para ejemplificar una realidad ootidiana, porque él afima que:

de acuerdo con este cabildo he determinado admitir a dicho Cadque con su tolderia en estas

mediaciones, respecto a haber mandado juntar en la plaza el vecindario,[...] el abildo, que quiere
satisfacer diciendo no tienen armas, siendo cierto el que lo mas las tienen por lo que dndo

disposicion de que los que las tienen hayan de acudir siempre que se ofrezca, esforzando a lbos demas
que las busquen, pues de cuentade V. M. he Armado luego que llegue, la tropa de Dragonesy las

Milidas de la Campafia que no las tenian y son las que guardan las fronteras de Cabinas Municiones y
Lanzas. Y habiendo propuesto a él Cabildo contribuian los vednos, con alguna pequefia Gratificacion a

los de la campafia.*

No obstante, estas preoaupaciones oaupan al gobernador, los testimonios de los
cautivos liberados permiten observar el otro curso de los acontecimientos,
porque se pone en duda en la ciudad Buenos Aires y en las misiones que el
denominado cacique Caklian estuviera al frente de los acontedmientos que
osaurecieron mas esa noche de julio. A pesar de esto, las autoridades no
cambiaron de accionar, solo a lbs Padres Religiosos les preocupaba dar un justo
arreglo a los castigos que le practiarian al acique Calelian apresado en Buenos
Aires. El relato cobra aun mas sentido si aclaramos que la prisién del mismo no
se debi6 a la accion desplegada por las fuerzas milicianas en la campafia, sino a
la confianza que tenia el cadque en lograr un nuevo acuerdo para poder
comerciar con los hispano-criollos. Por esta razdn, se presentd en la ciudad de
Buenos Aires disculpandose de la invasion que se le imputaba haber com etido

42 AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7462].

Ibidem, op. cit
* Ibidem, op. cit.

Revista TEFROS — Vdl. 5 N° 1 —Inviemo 2007. Copyright © 2005 10



porijulio del afio pasado, "dando muestra de querer la amistad con el espafiol, y
reducirse a estar sujeto en sus toldos, y parcialidad en el paraje que se
seflalase”®. O casidn que pemitid a las autoridades tomarlo prisionero sin mayor
esfuerzo militar, awando se hallaba en el seno de su sodedad. Siguieron los
redamos de los Padres Misioneros, que en derta forma sabian pesar el valor del

mencionado cadque en las mediadones y los intercam bios 0 comerdos intra e
interétnicos.

En la carta del 7 de septiembre de 1745 el gobernador Domingo Ortiz de Rosas
le expone a su Majestad los motivos y razones que llevaron a la determinacién
de tomaro prisionero.

destino lugar para su asistencia una legua mas afuera de las ultimas estancias del el pago de Lujan”,

y habiéndose mantenido en el algin tiempo, tuve repetidas quejas de aquellos vednos de las insultas
que les hacian, ya robandoles caballos y demds ganados y tal vez maltratando a algunos individuos

que enoontraban solos en el a@amino, sirviendo asi mismo de refugio, y abrigo a algunos indios de ka
sierra que venian, no de buena fe, suministrando a estos las noticias, que pudiesen ser favorables a
los indios enemigos...

El final del acique Calelian*’ no inaugura un periodo de paz en la campafia sino
todo lo contrario, el conflicco y la resistencia no cesan al igual que los
intercam bios de bienes entre ambas sociedades. Mientras ocurrian los hecdhos
citados, Tomas Falkner se encontraba en la Sierra del Volcan con varios indios
conviniendo el paraje mas propicio para la futura reduccién. Pero su fundacion se
demord mas de lo previsto, porque los “puelches” enterados de la prision de
Calelian levantaron sus toldos del Volcan y dejaron al Padre Falkner solo y en
marcha hacia la Reduccién de la Concepdodn. Esta accién de los indigenas alentd
la posibilidad de pretender una fundacién aceesible por las playas del mar®,
tentativa que no tuvo efecto. Mas tarde los Padres Cardiel y Falkner se pusieron
nuevam ente en camino para la Sierra del Volcan (o abertura de dos Semanias),
gue dista de la reducddén de la Concepcion una 70 leguas al sudoeste y mas de
100 de Buenos Aires*,

¢Por qué las autoridades apoyan la creaddn de una nueva mision tan apartada
de la primera? Podemos sugerir que la fundacién de Nuestra Sefiora del Pilar de
los Serranos fue pensada como una alternativa posible para dar soluciéon a los
conflidos que se generaron en los espacios asignados para el intercambio de
bienes. Es decir, ése anhelaba que los Padres Misioneros arbitraran un paraje
que pemitiera el momerdo de ponchos y otros efectos, resguardando que no se
intercam biaran libremente por amas y aguardiente? Pudo ser esta una solucion

viable a los ojos del espafiol, que reconoda en la doctrina religiosa un discurso y
un modo de vida a ensefar a los indigenas para contenerlos; tanto como que
pudiera ser el paraje del “que bajan continuamente a comerdara Buenos Aires y
a Lujan”, para asegurar el intercambio de bienes sin el peligro de tener a los

4> AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajén 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7463]

46 AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7463]

*’ Ibidem, op. cit,; V éase Eugenia Néspolo 2006b

*j0séR. P. Cardiel (1930) registra la costa occidental y dicho viaje.

*Ibidem gp. at., Sdnchez Labrador (1936), Guillermo Furlong (1967).
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indigenas en cercania de los vednos rurales. Interpretacién que pemite, en
cierto modo, com prender por qué los misioneros Cardiel y Falkner el trece de
noviembre de 1746 fundaron la reduccion Nuestra Sefiora del Pilar de los
Serranos -conodda como la Reducion del Vol@n- en un lugar que dista como
cinco leguas del Volcan junto a una laguna grande (a unos dieciséis kilometros
de la Mar del Plata actual aproximadamente).

Un afio mas tarde esta misién se encuentra plenamente cnstituida, porque “dos
Caciques hermanos”, uno “Marique” y otro “Chuyantuya”, se agregan a los
misioneros an sus 24 toldos. Pero, estos caciques pemanecieron reduddos “el
tiempo que durd la yerba del Paraguay, el tabam y otros géneros, que ellos
apetean, y compran a trueque de plumeros de plumas de avestruces, ponchos,
pieles de lobo marino, y riendas de cabalbs™. Cuando se acabaron los
“obsequios y regalos®, como en febrero de 1748, los indios levantaron sus
toldos y dejaron nuevamente solos a los Padres Misioneros cn unos cuantos
jornaleros guaranies y otros de Buenos Aires. Por el mes de abril de dicho afio,
se recibieron las provisiones faltantes. En esta oasién regresd el cadque
Chuyantuya, quien pemmanecié cuatro meses con sélo 9 toldos, porque las
provisiones volvieron a escasear. Esto duré hasta noviembre de ese afio hasta
gue el Padre Matias Strobel llegd con provisiones y volvieron 18 toldos con los
mencionados caciqgues. Como se esparcié la notida que habia qué repartir por
didembre se agregaron 37 toldos de “Indios Patagones, que ellos llamaban
Viliches o Thuelchus™. B gran nimero de gentes ahora sélo pemitié que los
reairsos alcanzaran para un mes, y nuevamente los padres se quedaron con
algunos “Puelches” hasta mayo, en que “se acabaron las provisiones, aun las de
boa, consumida toda la cosecha de las sementeras que les habian mandado
disponer™®3,

Hasta enero de 1749 Unicamente siete toldos permanecieron con los Padres. Se
anundaba un pronto final, sobre todo con el arribo de un cadque, Felipe Yahatt,
gue anos antes habia huido de la reduccion Nuestra Sefiora de la Concepddn con
toda su tolderia. Ese a@cique se encontraba ubicado en el paraje denominado la
Sierra de Cayru, que se enmntraba en direccién a la Villa de Lujan, a distancia
de unas 40 leguas. A este caciqgue como a Calelian cuatro afios antes k atribuian
m uchos hurtos de ganados a los pobladores del Pago de Lujan®. Nuevamente las
razones esgrimidas por vednos son las que pesan para acusar y deaeta la
prision a Felipe Yahatti con quince de sus indios en 1749.

En el momento en que se hallaba preso Felipe en Buenos Aires, se acercaron a
los Padres misioneros “"Marique y Chuyanta wn otros 3 indios hemanos del
preso cacique™ para reafirmarles su intencién de “vivir y morir en la
reducddn”>®. Dato que es significativo, porque viene a sostener una negociacion
a favor del mendonado acique. Dicha intencidn (de vivir y morir como
cristianos), si se lee en un lenguaje politico, no es mas que la contraparte que se

0 Sadnchez Labrador (1936:101).

>l 1hidem), op.cit.,

>2 Ibidem, op. cit, 102

>3 Ibidem, op. cit.

?4 Ver AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32.
Indice S. Montero 6/7471]

>> Sanchez Labrador (1936: 102).

> Ibidem, op. cit.
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otorga y sustenta el pedido de libertad para Felipe Yahatti. Para esto, los
cadques se establecieron en la reducdén del Vol@n con doce toldos para
demostrar sus buenas intenciones. Un aspecto que pemite perdbir dicha
interpretacién es el dato que ofrece Sanchez Labrador cuando sefiala que los
“Hechiceros de estas tolderias entregaron sus tamboretes, y instrumentos de su
infernal oficio, quemandose todo en publico”™’. En todo su relato es la primera y
Unica vez “que los hechiceros se avienen a observar los prindpios aistianos”.
Cuestién que pemite preguntarse la importancia de dicho cadque entre otros
tantos. En suma, en esta ocasion todo valié para quienes se impusieron ganarse
la confianza de los Padres y lograr la liberacion de Don Felipe Yathi. Tarea que
los Padres misioneros supieron lograr. H Padre Provindal Manuel Querini fue
guien intervino con las diligencias; y a tan solo auatro meses de su prisién Felipe,
y sus hombres fueron dejados en libertad para dirigirse a la reduccién del Volcan.
Si bien se instalaron en cercanias de la misma sdélo pemmanederon algunos
meses, hasta 1750, afio en el que no sélo se destruyd la reduccion, sino que el
cadque José Yahatti fue “pasado a cuchillo”® porque no se avino a aumplir las
4rdenes que tenia im partidas el maestre de @mpo Don Lazaro de Mendinueta™.

El funcionamiento general de la mision del Pilar de los Semranos no difiere, en
téminos generales, de la de la Misién Concepcion de los Pampas. Las idas vy
venidas de los indios son muy similares. El siguiente testimonio no sélo pem ite
observar una practica indigena, sino que ejem plifica la relativa autoridad de los
Padres Jesuitas para imponer normas y com portamientos.

aunque gustasen de lbs granos, y frutos, que se les repartian, los mas decian, que no eran esdavos
para sujetarse al trabajo. Algunos pocos se esforzaban a hacer sus sementeras con la direcaén de los
Padres Misioneros, pero los holgazanes les hurtaban los frutos.®°

La mirada del Padre Labrador -sesgada por un disaurso evangelizador- no difiere
de otros tantos testigos de épo@ como soldados, cautivos y pobladores rurales®?,
Testimonios que permiten diferenciar dos aspectos centrales de la movilidad
indigena en las misiones. En primer lugar, que la movilidad constante de los
indigenas sélo se detiene ante la entrega diaria de provisiones y la disponibilidad
de hacer un trueque de sus ponchos o pieles de tigre ante el pulpero, para
obtener armas y aguardiente, entre otros bienes. Esta practica que se observa
reiteradamente en ambas reducciones, puede ser leida como una resistencia
indigena desde sus origenes a establecerse permanentemente en las reducciones
y a adoptar formas sedentarias de trabajo.

En segundo lugar, los relatos también ofrecen otro punto signifiativo para
comprender la presencia indigena, porque a la movilidad sefialada se agrega la
vanabilidad de los grupos indigenas. Un complejo universo indigena parece
apropiarse de una estrategia misional hispano-aiolla, las misiones no sdlo

>7 Thidem), op.cit., 103

8 AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7474]

> \/éase Eugenia Néspolo 2006 b.

0 Sanchez Labrador (1936: 110).

1 AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, legajo 32. Indice S.
Montero 6/74711], entre otros.
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otorgan un mayor contexto relacional de estos para con los hispano-criollos, sino
entre los distintos grupos o pardalidades indigenas. Por ejemplo, en la reduccion
del Pilar de los Semanos se instald un cadque de “nacién Aua llamado
Nahuapil™? (como en la reducddn de la Concepddn) con su gente, hasta los
ultimos dias que estuvo funcionado b misién; “momento en que su gente, al
verse despreciada por los Puelches” decidieron retirarse a sus tieras®®, afirman
los testimonios.

La pregunta que se impone es por qué esta reducdon, conté con “nadones mas
remotas que llegaban hasta el estrecho de Magalldnico desde el rio Colorado
La respuesta no puede ser que la llagada de tres caciques “Chanal”, “Sacachu” y
“Taychoco” -con sus ochenta toldos- se deba que se respiraba el buen olor de
santidad, sino que estos “Thuelchus, mas conocidos como Patagones”®
evidencian un espacio neurdlgico para el intercambio de bienes. Este espacio
fisico contuvo un intercambio y reladones indigenas que no necesaramente la
mision vino a establecer, sino que sumoé un asentamiento medianamente estable
con presencia hispano-criolla para ofidar la comunicacidn con los pobladores de
Lujdn y Buenos Aires. Esto pudo ser visto por los indigenas con sumo interés, por
lo que posibilitt compromisos con los Padres misioneros para concretar la
fundadon, en la zona del “Volcan” (Sierra del Casuati).

Los factores referidos pueden ser también centrales para explicar la orta
existencia de dicha Misidn, tanto como la de los Desamparados; ubicada
relativament cerca. E decir, el conflicto entre las distintas parcialidades pudo
verse exacerbado porlas misiones, en tanto posibilité mayores ventajas a ciertas
parcialidades que negociaron con los Padres al “hacerse cristianos”. Aunque tal
compromiso fuera laxo o no asumido por la mayoria de un grupo étnico, les
pemitié ampliar o dirigir (o re-dirigir) un canal comercial con los pobladores
hispano-aiollos de Lujan y de Buenos Aires.

En el tiempo que permanecieron “Chanal”, “Sacachu” y “Taychoco” -mn sus
ochenta toldos en kb reduccién- acontederon varios hechos que no sélo
evidencian la onstante ida y venida de los indigenas, sino que permiten
repensar las misiones y el cmntexto indigena que las interpela y las utiliza. Para
esto debemos remontarnos al afio 1749 aando indios “sanqueldes,
capitaneados de los hermanos de aquel famoso Galelian [Calelian], que llevaban
a Espafia enel Navio el Assia, asaltaron una cameteria que cargada de efectos de
Chile, caminaba desde la ciudad de Mendoza a Buenos Aires™®. Este episodio
mucho dio que hablar, por la muerte de todos los integrantes, y mal predispuso a
los vecinos de Buenos Aires (nuevamente) para con los indigenas que solian
bajar a la ciudad a vender sus efectos.

El Padre Matias Strobel sin saber que los animos estaban alterados, en Buenos
Aires, envido a auatro indios y un cacique “hemano de Sacachu” que estaban en
la reducddn como portadores de las artas que debia dirigirle a su Padre

62 Sdnchez Labrador (1936: 116).

8 Ibidem, op. cit., 116-117.

 Ibidem, op. cit.,118.

% 1hidem, op. cit., 118.

® Ibidem, op. cit. 120. Véase también AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752.
[Estante 76, cajon 1, legajo 32.Indice S. Montero 6/7463]
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Provincial, Manuel Querini. Dichos indigenas se dirigieron primero a la reduccion
Concepcion de los Pampas para que se sumasen los lenguaraces mas dos
cadques pampas; por lo que la comitiva que llega a Buenos Aires era de ocho
personas. Uno de los indios que integraba la comitiva fue el aausado por delitos
cometidos por los “dos hermanos del cacique Calelian”. Las pruebas para
culpados fueron tres patacones de plata acunados en el mismo afio o a fines del
anterior que tenia en su poder el referido indio, porque inferan que eran los que
traian los mercaderes. No importé que el indio manifestara que los habia
conseguido mediante la venta de un aballo. Tampoco importd la declaraddon del
tendero espafiol, segin Sanchez Labrador, porque el tendero no asegurd su
alegato en la “sumaria”, ya que debia dedr @mo haban llegado a sus manos los
patacones®’.

Sin importar la veraddad exada de la crénica de Sanchez de Labrador, que
destaa la accion de los jesuitas para propidar “tan daras pruebas conjeturales

contra cierto espafiol tocante al robo de las cametas, que hasta muchos afios se
siguié contra él el pleito en chuquisaa”®, lo cierto es que los indios im putados
fueron liberados. Sin embargo, la reducciéon recibié un ataque, resultando un
espafol, el aporal de la reducddn, el Unico muerto. En el robo de la hacienda
“maltrataron” “a su pastor Guarani, que mal herido se huyo de su furia”®. Esto
se debe segun el misionero a que

no podia ocultarse en tres meses a los indios del Wolcan lo que en Buenos Aires se habia hecho con
sus hermanos. Aborotandose sobre manera, y estuvieron muy cerca de dar la muerte al P. Strobel,

que se hallaba por entonces solo. La ejecucion se hubiera llevado al cabo, & no haber soltado de la
careel a logoindios [...] Con todo, algunos parientes de los presos, se encaminaron a la hacienda de la
reduccion.

La mision se quedd sin ganado ni caballos, lo que ocasiond (segun los Padres
Jesuitas) que la mayoria de los toldos de los “Thuelchus” se retiraron a sus
tiemas, “quedando solamente el cacique Taychom, y algunos pocos”” en la
reducdon del Volcdn. Recordemos que dicho aonista ha sefialado que al

mencionado cadque lo caracteriza como perteneciente a los “thuelchus”.

Las referencias étnias ofrecidas por los misioneros jesuitas pueden ser
cuestionadas. Sin embargo, el @mportamiento indigena se evidencia
diferenciado por grupos o parcialidades, mas alld de la denominacion. En el caso
relatado, algunos “thuelchus” son los que llevan el ganado, otros se retiran
segun los padres por la falta de provisiones, pero un representante de este grupo
se queda con los Padres misioneros. Esta estrategia no parece diferenciarse de
los comportamientos de otros grupos clasifi@dos como “pampas” y “semanos o
puelches”. En suma, se observa cierta rutina que se repite desde 1740: se acerca
primero un ccique con sus toldos, luego se le suman otros de su grupo étnico,
al cierto iempo se retiran no sin ganado de las misiones o de los pobladores de
la campanfa, a “tiemra adentro” o “las siemras del cayru”. Pero en todos los @sos
siem pre queda un representante “fiel” de cierto grupo étnico en las misiones.

7 Sdnchez Labrador (1936: 121).
:z Ibidem, op.cit., 123
Ibidem, op. cit.
% Ibidem, op. cit.
"I Ibidem, op. cit.

Revista TEFROS — Vdl. 5 N° 1 —Inviemo 2007. Copyright © 2005 15



En poco mas de diez afios en los que se mantuvieron funcionando las
reducdones, nuna fueron abandonadas totalmente; en todos lbs relatos
observamos que con los padres miioneros siempre se queda un “buen cacique”,
por ejemplo el cacique Taychoco, y segun Sdnchez Labrador “por medio de este
buen cacique procuraron los Padres, que volviesen los Thuelchus al Volcan, y lo
consiguieron”’?, Esto sucedioé por enero de 1750, cuando se resolvia buscar un
lugar apropiado para fundar un nuevo pueblo de “patagones o thuelchus”’3. Es
en dicho afo cuando llega a la reduccidon del Volcan el Padre Lorenzo Balda, el
asignado para la nueva reduccién.

No sorprende que los cciques que se establecerian en la futura reducddn,
Nuestra Sefiora de los Desamparados, fueran el mencionado cadque “Taycocho”,
el cacique “Sarachu”, y el ultimo en arribar el acique “Chanal”, aquellos que ya
se habian retirado de la reduccién del Volcan con el ganado y caballos, dejando

sin hacienda a “puelches o serranos”.

En 1750 el gobemador Don Joseph Andonaegui y el Provincial aprueban la
fundadon de Nuestra Sefiora de los Desam parados. Los Padres Cardiel y Tomas
Falkner estaran a @rgo de esta empresa ubicada en ks ceranias de Pilar, pero
mas hacia Tandil’®. Sdnchez Labrador, entre otros, sefiala que la elecdén del
lugar para asentar dicha reduccién fue elegido entre dos puntos distantes’
Segun Sanchez Labrador, el elegido no fue por estar mas cerca de la reducion
del Volcan y poder asi redbir los auxilios neesarios. Luego de darla aprobacién
el Padre Provindal Manuel Querini de5|gno a la misién al padre Lorenzo Balda;
para 1750 la mkién quedo establedda’®

El paraje elegido se encontraba mas cerca del asentamiento de “Rafael Yahatti” y
“Calelian”, un espacio (que avizoro) frecuentado por “pampas y serranos” desde
mucho tiempo atrds. Por lo tanto, la elexion de éste pudo determinar los
episodios que llevaron al levantamiento de las misiones. Esto es, en tanto
aceptem os que la misidn se instala en un espacio donde residen temporalmente”
cadques “pampas y serranos”. Es dedr, los cadques “thuelchus” se encuentran
ahora dominando un espacio que sera consecuentem ente disputado por distintas
parcialidades. Los relatos sobre la caida de las dos reduciones permiten
ejemplifiar dicha interpretaddn, porque, sugerentemente, por el mes de agosto
de 1750 el acique Bravo estuvo por la “Reduccién del Pilar de los Puelches” y
porla de los "Desamparados de Patagones”. Segln Sanchez Labrador

los méritos de la fama de este cacique no eran otros, que su enconada barbarie. Esta le condlio el
respeto de otros caciques, o Regulos de las tierras Australes. Los misioneros agasajaron al Cacique
Bravo, procurando amansar un poc & este Tigre, terror de los circunvecinos, y aun de los apartados
Espafioles. Esmerandose en su regalo, dandole sombrero con galones, Bacinicas de laton, Bayeta,
Sempiterna, y otras didivas, auya adquisicion costaba mucho a los misioneros™’ 5

2 Ibidem, op. cit.
73Ib|dem op.cit.,, 123-129.
* Tomas Falkner (1969: 16).
’> Sanchez Labrador (1936:124).
76 Segun Furlong (1967: 40) Nuestra Sefora de los Desamparados se halla ubicada en el
;)araje donde actualmente se halla Copelina.
Véase CrivelliMontero (1997:179-309).
’8 Sdnchez Labrador (1936:129).
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Es util citar que la comitiva del @cique Bravo se componia de

500 hombres, aunque no todos eran sus vasallos, porque venian con el otros cadques sus aliados,

entre los cuales habia uno de Nacion Auca, llamado Pifiacal. Esta tropa de infieles senté sus reales, o
Toldos en un lugar, que se dice Tandil por un cerro de este nombre que alli se halla. De este cerro

corre un Arroyo, que tiene el nombre de Monte ce Tinta.”

Dicho arroyo se encontraba distante unas 10 leguas de la reducddn de los
Desamparados. Espado significativo para los “Yahatti”, parm "Bravo” y los
“thuelchus” en general, porque dicho misionero sefiala que escogieron este lugar
“por lo cdmodo para la @za de caballos, y yeguas, de los auales se apacientan
en aquellas campafias manadas innum erables®®. Este paraje, a tan solo diez
leguas y abundante en ganado, no deja de interrogar los amntecimientos
relatados por Sanchez Labrador. Porque si el ganado es abundante, épor qué los
parentes de “Sarachu” y del cacique culpado y enareclado en Buenos Aires
roban el ganado de la Reduccién del Pilar de los Serranos? Una respuesta posible
es la venganza. La otra, es que los reaursos y el espado estan siendo disputados
entre “thuelchus” y “pampas y serranos-puelches”. Si optamos por la primera
opdodn, el relato del misionero no necesita ser leido mas alld de sus
justifi@ ciones, aunque se tornen un poco ingenuas sobre el cacique Bravo, cmo
el mas “barbaro e infiel”. Si optamos porla segunda lectura, podemos relacionar
varias aditudes y acciones de los distintos grupos. Es dedr, los “pampas-
semranos” y los “serranos-puelches” con algunos @ciques auas Yy los
enfrentamientos on los “thuelchus” y otros “aciques aucas”. En sintesis,
podemos apreciar que los ganados del paraje del Tandil son disputados entre las
distintas parcialidades, mas alld de las objedones que podamos establecer a las
clasifiaciones étnias.

LAS MISIONES: UN ESPACIO DE TERRITORIALIDAD NEGOCIADO

Proponer que las misiones generaron mayores posibilidades para que ciertos
grupos indigenas ajusten o mejoren un intercambio comerdal con la poblacién
hispano-aiolla implica observarlas no sélo como el punto de cmntacto entre
oferentes y demandantes, sino también como un @entro de informaddn.
Argumentar esto amerita, en parte, detenemos en las descripdones fundonales
gue han ofrecido los testigos de época, para mostrar como lo que es hoy un
€s@so registro material, funcionaron cmo enclaves hispano-criollos, negociados
en el temritorio enemigo y disputados o aprovechados por los distintos grupos
indigenas. Es decir, las misiones no pudieron sostenerse sin el acuerdo o el
consenso de un amplio conjunto de parcialidades indigenas, que
consealentemente imponen un numero de enemigos pasibles a un
enfrentamiento, nada desdefable.

La crénica ofredda por los Padres Misioneros sobre los afios en que fundonaron
las misiones pemite realizar algunas inferencias numéricas con respecto a los

9 Ibidem, op. cit., 130.
8 1hidem, op. cit.
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indigenas. Por ejemplo, en la reduccién del Volcan, para el afio 1749 se sefala
que se encontraron 80 toldos de thuelchus, dfra no menor si se repara que “cada
uno encierra tres o cuatro familias, y a@da familia dnco personas™. En suma, los
“Thuelchus” que se encontraron para dicho afo en la Reduccidén del Pilar de los

Semranos eran entre 1.200 y 1.600 personas entre adultos y ninos.

El mismo cdlculo nos permite estimar que para el afio 1747, cuando los aciques
“Marique” y “Chuyantuya” se acercan con 24 toldos, 72 o 96 familias imponen
una presenda indigena que va entre las 360 y 480 personas. Recordemos que
dichos caciques se retiran ante la falta de provisiones, regresando unos meses
mas tarde con 18 toldos (un promedio de 63 familias). En suma, un total de 300
indigenas entre adultos y niflos se enmntraban a principios de 1748 en la
reducddn cuando se suman 37 toldos “thuelchus”, un total de 500 personas.

En esta l6gia estimativa, podemos senakr que la gente de Calelian apresada en
1745 eran 97 indios entre grandes y pequefios, mas 14 enviados al Navio el
Assia. Si tomamos los 60 indios distribuidos en las misiones, nos da un total de
alrededor de 170 personas apresadas del Cadque Calelian.

Estas estimaciones numéricas pemiten no sélo com prender por qué al inicio de
la reduccidn Nuestra Sefiora del Pilar de los Serranos fueron enviados unos 500
soldados, sino también advertir que los indigenas superan en nimero y fuerza a
los hispano-aiollos en las misiones. Es cierto que estimarel nUmero de personas
en Nuestra Sefiora de la Concepcion de los Pampas es mas que espeaulativo, ya
gue no sabemos con auantos toldos venian los cuatro cadques fundadores (Don
Lorenzo Machado, Don Lorenzo Maskl, don Pedro Milar y Don Yahetti?). Sin
embargo, no es abusivo proponer que los mismos se fueron instalando con 10
toldos cada uno, unos 600 indigenas entre adultos y nifios como minimo. En la
primera huida las familias que se retiran son unas veinte, es decir unas cien
personas aproximadamente. Segun el Padre Furlong al comienzo el total de los
m iem bros era de 300 personas, pero afirna que “hubo esperanza que dia a dia
irfa en aumento este nimero n la llegada de otros Pampas vagantes™? En
sintesis, llegarian a 600 indigenas en la Misidon de la los Pampas, no sélo porque
las que pemanecen siempre “fieles” a los padres misioneros son unas 65
familias, sino porque en esta misidon se agregan constantemente varios @ciques
de distintas pardalidades, como ‘Calelian’, ‘Yahatti’ y los aciques ‘aucas’.

Las estimaciones tienen aun mas sentido si las comparamos cn el nimero de
pobladores de la Villa de Lujan para estos afios, aspedo que no haremos aqui*.
No obstante, entendemos que no estamos lejos de un empate técnico. Las
reducdones se instalaron en un espado de disputa territorial, en donde el
hispano-aiollo no tiene una presencia poblacional y defensiva sufidente para
asegurarlas. La capaddad hispano-criolla no es de una magnitud tal como para
imponer o extender meanismos de dominacidn y aptacién. Sdlo es posible
interpretar la existencia misional de dicha jurisdiccién a partir de cierta concesion
indigena. Pero dicha autorizacion no es analizada cmo un triunfo del espafiol en

81 sanchez Labrador (1936 119).

82 yéase Sanchez Labrador (1936:82-84)y Guillermo Furlong (1967:27).
8 Guillermo Furlong (1967:32).

84 \edse Eugenia Néspolo (2006)
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‘captar al indio’, sino como una negociaddn indigena que interpela un disaurso
hispano-aiollo para obtenermayores signifi@dos de un enemigo.

Una fisonomia general de |as misiones

Hasta el presente no contamos con ningun tipo de ilustracién ni una dara
descripcién mas alld de la que ofrecen las crénicas de los padres jesuitas, los
testigos de la sumaria efectuada por las autoridades de Buenos Aires en 1752 y
las cartas de los religiosos y del gobemador o los acuerdos y peticiones del
Cabildo de Buenos Aires para crmoborar que los indigenas no eran adeptos al
trabajo sedentario, que no se dejan misionar por los padres y que la misidon sdélo
sirve para que hagan sus tratos comerciales®.

Guillerm o Furlong sefala que en general las misiones jesuitas en el virreinato
funcionaban como

estancias de vaas, ovejas, abras, plantaciones de vid y cafa dulke, hecho casa y unas iglesias
admirables y capacisimas, pero todo ello siendo los padres labradores, vifiateros, carpinteros,

albafiiles y arquitectos; aunque con la satisfaccion de haber ya ensefiado a los indios haciéndoles
oficiales [...] Cada instalacion religiosa contaba con un conjunto de estructuras dedicadas al
fundonamiento de la misién, entre las que habia casa, talleres y corrakes para lbos animales .8

Sin embargo, las reducciones de la acual provincia de Buenos Aires lejos estan
de aquella desaipdon. El Padre Cardiel en su Diario ofrece un buen nimero de
leyendas destinadas a situar hechos geograficos, manifestaciones de actividad
humana (o episodios triviales registrados) que pemiten imaginar la preariedad
edilicia de estas reduaciones. Un pequefio grupo de esas leyendas, por ejemplo,
se refiere a diversos nicleos nominales de poblacion vinculados a las reducciones
de la Inmaculada Concepcién de Nuestra Sefiora de los Pam pas y Nuestra Sefiora
del Pilar del Volcadn®. La “Chacra”, es una de ellas, situada sobre la margen
derecha del salado, muy préxima al “pueblo viejo”, em plazam iento primitivo de
la Concepcion de los Pampas sobre el rio Dulce. También encontramos leyendas
como la “Estanda de los Riojanos” o el “Corral de los Vecinos”, una instalacion
rural avanzada situada al surde la Concepcién de la cual dependia. La instalacion
rural dependiente de Nuestra sefora del Pilar del Volcan esta registrada en los
mapas como Estancia de los Ganados. Mas alla de estas referencias nominales,
no podemos caracterizar la magnitud del trabajo ni la cantidad exada de familias
y ganados. No obstante, a partir de la doaumentaciéon analizada, podem os
sefialar que varios indios habitaban en ranchos® y que los corrales de animaks o
“estancias de ganados” son los que sustentan a la poblaciéon de las misiones.

85 AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7471], [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. indice S. Montero 6/747] y [Estante
76,cajon 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/7474]

8 Guillermo Furlong (1946:81).

87 j0sé Cardiel (1930:210).

8archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7471], [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/7473] y [Estante
76,cajén 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/7474]; entre otros.
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Es conocido que los jesuitas eran muy aficionados a emplkarm ateriales liticos en
las construcdones misioneras, si se encontraban cerca de algin afloramiento de
ro@s de donde proveerse de bloques. Segun Furlong, habia muy pocos
labradores—anteros porque en las pampas bonaerense eran poas las zonas con
material litico, a excepcidén de las siemras bonaerense; lo contrario oaurria en la
Banda Oriental, Salta y Mendoza. Muy entrado el siglo XVIII se difunde el oficio
de canteros en la ciudad de Buenos Aires, aunque en Cirdoba ya se usaba la
piedra sin labrar, al natural, desde fines del siglo XVI. Por otra parte, se sabe que
los jesuitas solicitan y obtienen de las misiones del noroeste trabajadores
guaranies para que realicen diversas tareas en la construaién de edificios de
piedra en la ciudad de Buenos Aires. Si lo guaranies desamollan tareas de
construcddn litica en las misiones todavia no ha sido determinado®, pero si
contamos con informaciéon segun la aial, con la ayuda de los indios guaranies
traidos de Misiones, los indios Pampas comenzaron la construcdon del templo y
de la casa de los Padres®. Tanto como, que los indios guaranies trabajaban
como pastores en las “estancias” de las reducciones. En sintesis, la imagen
antecedente (si se quiere, inconclusa®) no deja de apuntar a que las misiones
son un fragil enclave hispano-criollo en territorio indigena.

La situacidn juridica y la dependencia politica y eclesidstia de las reducciones al
Rey, el gobernador, el mrregidor y, como es de esperar en el orden local, al
Cabildo permite evidenciar que se gobiema en la concertaddn y la negociacion
entre los padres y los cadques. Lejos estan ks misiones de ser un meanismo de

dominacién espafiola para contenera los indigenas.

En cuanto a la policia y la justicia, Furlong sefala que para juzgar los crimenes
cometidos por los indios y aplicarles el condigno castigo estaban los corregidores
y los alaldes, unos y otros obraban por propia autoridad aunque bajo la
vigilancia y tutela de los misioneros. Hlos, sin embargo, eran quienes
juridi@amente y en conepto de todos administraban b justicia y castigaban
segun la indole y drcunstancias del delito®?, ya sea encarceldandolos en Buenos
Aires, enviandolos al presidio de Montevideo o aplicandoles la pena de muerte.
Dicha administracion de justicia contem plaba la vigilancia y tutela de los padres
misioneros, tanto como de sus mediadones en las instandas procesales o
castigos asignados. Esto se sustentaba juridicamente en la medida en que el
indio era considerado @wmo un menor; su corta edad mental”® exigia la
supervisién del misionero como padre. Los misioneros como hombres del saber
juridico, del derecho candnico, no eran ni podian ser fiscales ni jueces, pero
velaban muy de cerca a los que tenian esos oficios, “como padres de una gran
familia, que tal era una Reduccién”®.

Esta administracion de la justicia rigié tanto en los comienzos como en el
desarrmollo de las misiones. Las funciones y los roles explicitados permiten
entender el tenor de las intervenciones de los padres jesuitas para que se liberen

89 \/éase Mariano Ramos y Eugenia Néspolo (1997/1998 y 1997).

% Guillermo Furlong, (1967:33)

%1 La afirmacién se sustenta teniendo presente la crénica sobre el funcionamiento
reduccional (Néspolo 2006: 164-180)

92 \/éase Guillermo Furlong (1962: 372, 373).

3 Véase entre otros, CiriacoM orelli (Padre M uriel) 1911.

% Guillermo Furlong (1962: 373).
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los indios parientes del cacique ‘Sarachu’, o las acciones que llevaron a cabo para
que se libere a ‘Joseph Yahatti’, entre otros. Es muy im portante sefialar que los
cadques castigados con destino al presidio de Montevideo, por ejemplo, fueron
apresados en la campafia y no en las reducciones. B Unico que muere en las
misiones es ‘Joseph Yahatti’; pero recordemos que los acontedmientos que
desencadenaron este hecho no fueron un corolario sumarial, sino la simple
cronica de una conflictividad que anunda el final del intento misional. Estos
acontecimientos revelan b poca o nada capacidad de policia que imperaba en las
m isiones bonaerenses.

En 1747 la Congregacién Provincial elevd al general de los Jesuiticos la duda
sobre qué hacer en caso de delito atroz o de muerte, porque los padres no
pueden entender en causas aiminales; pues aunque haya comegidor en el
pueblo para que bs castigue, a este s le dificulta hasta llevarlos presos al
gobernador. La respuesta del general de los jesuitas fue que él se inclinaba para
quienes cometiesen dichos delitos, ir a la carcel perpetua cn buena asistencia
en la comida; pero juzgaba que lo mas seguro es que el provincial hiciera una
buena consulta a los Padres mas antiguos de las reducciones y resolviere lo que
juzgase mas apropiado para cada ocasior’®. En definitiva, segin la nom ativa, la
autoridad en las misiones estaba en manos de los padres jesuitas. Pero de
hedo, los padres misioneros (@n los soldados asignados) no podian evitar que
los indios reducidos salieran a potrear o se ausentaran del pueblo; mmpo
podian imponer que asistieran a la misa diaria todos las personas que se
encontraban en la misién, o que el ‘Cacique Marique (o Maleca)’ auwando estuvo
reducido en la misién Concepcion de los Pampas liberase al cautivo espafiol que
poseia®®. Pomue la autoridad de los caciques indigenas no es avasallada ni
captada porlos misioneros; es mas, dicha autoridad es apelada en negociaciones
cotidianas para poder contener en las misiones a las familias indigenas. Esto
explica por qué el Padre Peramas afirma que aquel cacique cuya mujer acababa
de morir en el trayecto a las misiones fue nombrado por el gobernador de
Buenos Aires para gobernar a los indios en el aspedo dvil”’.

LAS MISIONES: CENTRO DEINFORMACION Y DE ENCUENTRO COMERCIAL

Esta presencia miional de la adual provincia de Buenos Aires no deja de
interrogar la efectividad reducdonal para contener la conflictiva representacion
indigena y auestionar el andlisis que la explica como un eficaz meanismo de
dominacion, porque las evidendas apuntan a que el contacto entre los indigenas
e hispano-criollos oscild entre la paz y el cnflicto en una negociacion mnstante.

El intento de unos y otros por imponerse es la clave de ledura, porque los
indigenas y los misioneros se disputan un espado simbdlico. Los distintos grupos
o pardalidades indigenas pugnan por el lugar de ser “los buenos indios que se
avienen a ser aistianos”. Demostracién que les permitird ganar la confianza de
los padres misioneros y la elecddn para ser “regalados”, tanto como ser
defendidos al caer en desgracia en el seno de la sociedad hispano-criolla por sus

% Guillermo Furlong (1962:373) ]

% AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7471],

7 Guillermo Furlong 1967 p.33 citaa J. M. Peramas 1946 p. 103.
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ataques o robos a los pobladores de la campafia. Los padres misioneros, a su
vez, disputan un espado de representaddn simbdlica wmn las autoridades
indigenas, los caciques y “los hechiceros”.

Al mismo tiempo que se desamolla una negodaddn constante se desplegaron
acdones y esfuerzos que evidendan el conflicco entre ambas sociedades en
contado. Todo esto se desenvuelve compkjamente sin que se interrumpa la
satisfaccion de mutuas necesidades, como la venta de ponchos, la compra de
aguardiente, de amas, etc. En la medida que observemos que ciertos bienes
ciraulan de una sodedad a la otra, la ldgica que impera es la de una transaccion
econdmi@ que satisface a determinados oferentes y demandantes. Por lo tanto,
a pesar de un conflicto que impera en el espacio que intenta definirse como
hispano-aiollo (porque se halla instalado en el seno de un espacio territorial
indigena), s observa una complementariedad econdmica entre indigenas e
indigenas y de éstos para con los hispano-aiollos. Esto pemite apuntar que la
aceptacion y concesion indigena de permitir el funcionamiento de la misién se
debe a que éstos pretenden superar las pérdidas de ver a un espafiol tan
adentrado en su territorio.

Los vecinos de Buenos Aires responsabilizaban de los robos y asaltos a los indios
reducidos, por sus continuas relaciones wn los ‘naturales de tierrm adentro’. H
Cabildo de Buenos Aires termind por enviar un pliego de justificaciones para
trasladar la reducdén a otro lugar distinto del rio Salado. De esta manera, el
gobernador Andonaegui mandé un memorial y prueba de testigos presentada al
rey para desmantelada y hacerla desaparecer un 13 de febrero de 1753. H
mencionado testimonio de 1752, entre otros®, aporta informaddén directa o
indiredcamente sobre las tres reducciones y pemite observar como las misiones
generan un amplio cirauito de inter@ambio y comercio. Por ejemplo, la
dedaracion del cabo de escuadra Ramoén Aparido, de la compaiia de dragones,
realizada al procurador general de la ciudad de Lujan -entre otros- atestigua
como las misiones se engarzan dentro en un cirauito eamndmico indigena. Porque

A la 6ta dijo que en dicho pueblo [de Nuestra Sefiora de la Concepcion de los Pampas] solo hay dos
Indias que hagan ponchos valndranes y esos cuando se los mandan hacer y que todos los ponchos
que traen a esta ciudad son lbs que compran a los indios enemigos de tierra dentro por trueque de
lomillos caballos y algunos sables y otras cosas.”

Los testigos afirman que en un paraje cerca del pueblo Concepcién de los
Pampas, denominado “islas”, se establederon los hemanos Yahatti, como asi
también otros grupos que venian a comerciar tanto al pueblo de la reduccién de
los Pampas como a la dudad de Buenos Aires y a la villa de Lujan. B abo
Aparcio cuando estuvo destacado en la reduccién certifica haber visto al @cique
Yahatti, y tenerorden del gobemador para que “al dicho indio le echasen de una

% AH L, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7463], [Estante 76 cajon 1 legajo 32.Indice S. Montero 6/7464], [Estante 76
cajon 1 legajo 32. Indice S.Montero 6/7467], [Estante 76, cajéon 1, Legajo 38. Indice S.
Montero 6/7468], [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/7473] y [Estante
76,cajon 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/7474].

% AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7471]. Declaracién del alférez Antonio Baragan.
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isla donde estaba [...] con %ente arreglada de la que tenia a su cargo a la dicha
isla que dista 6 u 8leguas™

Los parajes denominados ‘islas’ referian a ndiciones am bientales, se los
caracterizaba como auténticos bosquecillos de ceibos, duraznillos o montes de
Tala'®’, Condiciones éstas, que pemiten explicar por qué las parcialidades
indigenas se asentaban en dichos parajes. Las islas elegidas se encontraban a 30
o 40 km de distancia, pemitiendo el encuentro a tan solo un dia y medio a
caballo. H estar comunicados y la comerdalizaddn entre los grupos reduddos en
las misiones con los demas grupos es una constante. Si recordamos tanto la
queja de Sanchez Labrador dmo la del Cabildo de Buenos Aires®?, que los indics
reducidos salen a potrear constantemente ausentdndose varios dias, no podem os
negar que la comuniacion y el trato comercial es un aspecto central entre los
indios del pueblo ®mn otras parcialidades que habitaron la regién. La siguiente
dedaraciéon de Juan Galeano, soldado Dragén de la compania del apitdn don

Francisco Grael, al igual que la del cabo Aparicio y el alférez Barragan permiten
ejemplifi@r la funcion que cumplian las misiones para los distintos grupos
indigenas, y sefalar cdmo una estrategia hispano-aiolla es re-significada por los
indigenas.

O perativamente, dichas mikiones, no tienen sentido como mecanismo para
contener y evangelizar o dominar a los indigenas, porque las mismas son
utilizadas por los indigenas on fines particulares. B siguiente testimonio es mas
que ebcuente:

En dicho pueblo [Reduccién de los Pampas] de guardia dos afios en cuyo tiempo vio, experimento que
dichos indios Pampas trataban y contrataban con los aucaes y otros y el modo era que los indios &
tierra adentro veniany por inmediato al dicho pueblo paraban en las islas que por alli hay y alliiban
los de la reduccion a tratar y contratar y les compraban ponchos y los indios de tierra adentro también
venian al dicho pueblb y entraban a el mismo efecto y que de razén natural se descubre que dichos
indios de la reduccion les dan aviso a los otros de todo b que pasa en la ciudad y andan enella[...]
cuando estuvo de guardia que con los indios del pueblo se venian mezclados lbs otrosy andaban en
esta ciudad y se volvian a ir con ellos.!

En suma, las misiones representan una estrategia econdmica para las distintas
parcialidades, tanto como un centro de informacién y de aprendizaje que
reposiciona a dertos sujetos para desenvolverse en el seno de la sociedad
enemiga. El siguiente documento también ejmplifica por qué las misiones
resultaron operativas a los indigenas en términos de oposiddn y resistencia, ya

que como afirma Rafael Soto

es derto, publico y notorio que wntinuamente andan en esta dudad y tratan y contratan en ella
hacen y ven lo que pasa y que un indio de lbs 20 que estaban en su compania pastoreando los
animales de su amo, ladino en castellano, muchacho criado que fue de el padre Mathias que no se le
acuerda el nombre le ha dicho al que declara que muchas veces ha venido al pueblo y ha comprado
yerba y aguardiente y se ha vuelto ir [...] asi pues cualquiera que lo vea y lo hable como no b
conozca no dird que es indio pampa sino otro cualquiera de los amigos pues el traje es como de

100Ibl'dem, op. cit. Declaracion del cabo Ramon Aparicio.

101y/éase Juan C.Garavaglia (1999: 21).
102 AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S.
Montero 6/7473]y [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S Montero 6/7474].

AHL Archivo General deIndlas 1692 1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7471],
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cristiano con calzones chupa y camisa 'y lo demas que se usa lo cual le vio el dedarante en algunas
i 104
ocasiones.

Las misiones representan un enclave de posicion diferendal para ciertas
parcialidades indigenas, porque pemiten a los indigenas reducidos llegar sin
mayor autorizacion ni acuerdo de paces hasta Buenos Aires a inter@ambiar
produdos, que no necesariamente son producidos por el grupo reducido, tanto
como aprender aspectos aulturales del enemigo.

Los estudios historiograficos han advertido que a mediados del siglo XVIII se
tomdé mas difidl para los funcionarios borbdnicos ignorar el territorio indigena
que circundaba al im perio, debido a los @wntinuos ataques, robos y saqueos que
experimentaban los pobkdores hispano-criollos. Un argumento explicativo que
pemite responder el por qué de este acontecimiento es el que atiende a sefalar
las transformaciones que se operaron en los grupos indigenas'®. En esta linea de
investigaddn, se ha conduido que las innovaciones realizadas por los indigenas
en la region pampeana responden a un proceso de seleaidn propio, que se
organizé6 en torno a las modalidades produdivas disefiadas por los propios
interesados. Sobre una antigua base econdmia se produjo la incrporacién de
distintas especies traidas por los espafoles, que significd la complementacion
entre las viejas pradicas de subsistencia con otras formas de producdon.
También se sostiene que, a pesar de que estos pueblos eran auténomos y
ejercieron total control sobre su territorio (con avances y retrocesos de sus
fronteras) frente al Estado wlonial, primero, y republicano después, no significd
que estuviesen aislados en sus tierras ni que fuesen marmginales respecto del
proceso econémico-social que se desarmollaba en toda el area'®®.

La incorporacion a su dieta de distintas especies traidas porlos espafioles, omo
el ganado vacuno y el caballo, por su importancia en el cmnsumo y en la tactica
de guerra, no sdélo complejiza una base emndmia indigena, sino que es
condiddn suficiente (para algunos investigadores) para que se desarrolle una
jerarquizaciéon sodal. Sobre esta cmplejizacion de la economia indigena
Mandrini ha seflalado que su funcionamiento, en el siglo XIX, se compone de dos
ciclos complementarios: uno doméstim, y el otro, el ciclo del ganado. El primero
consiste en un mnjunto de actividades primarias de pastoreo en pequefia escala,
agricultura, @za y remleccién que garantizan la reproduccién bioldgica y social
de la tolderia, unidad basica de la sodedad indigena. Parte de esa produccién es
intercam biada con otros grupos indigenas y con la sociedad hispano-criolla
generando una vigorosa circuladén de bienes en el espacio pampeano. Sobre el
ciclo del ganado ha sefalado que constituye el eje vertebrador de una com pleja
red de circulacién econdmica que tiene como elemento disparador una em presa
econdmia@ mlectiva y militarizada: el malén. Porque en las incursiones a las
“estancias fronterizas” de la @mpafa bonaerense los indios se apropian de
grandes rodeos de ganado que pasan a Chile. Los caminos en que recorren se
hallan demarcados por las rastrilladas, que transitan el espacio bonaerense y el
delimitado por los rios Negro y Colorado, pasando por abrevaderos, parajes de
descanso y pasos ardilleranos controlados por grupos “pehuenches” para legar

1% 1hidem, op. cit.

105 yyéase Miguel A. Palermo (1988a : 43-90), Rall Mandrini (1985: 205-230, 1986,
1993a).

106\/ éase Miguel A. Palermo (19883, 1988b) y Raul Mandrini (1986, 1992).
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asi aw7ChiIe, donde su venta hace posible la obtencidon de licores y objetos de
plata™.

Dicho autor sefiala -también- que la sociedad indigena ubicada en la regién
interserrana bonaerense desarrolla una economia pastoril, una especializacion
econdmia@ que se inicia en el siglo XVIII, momento en que los indigenas son
criadores de ganado (fundamentalmente ovino) y adoptan una movilidad
estacional en funcidn de optimizar la calidad de los tejidos y de garantizar su
proteccion frente a las incursiones de la sodedad hispano-criolla.
Consecuentemente, afirma que la consolidaddn de este nlcleo de especializacion
econdmi@ se da por un proceso de grandes movimientos migratorios entre la
cordillera y las siemras bonaerenses que instaura una complejizacion étnia en la
region, asentandose en el drcuito comercial del ganado con la cria de mejores
ovejas (en alidad lanar) y de buenos tejidos que se interambian en distintos
puntos de cmmerdo. Entonces, segun, el autor, no sélo se generalizan los
intercam bios entre los grupos “Tehuelches”, sino que la consolidacidon de este
nideo de especializacidon econdmica pemitiria la instalacion de una “paz” a
partir de 1790,

Si bien no se comparte con el autor la posibilidad de analizar el contacto
fronterizo a partir de periodizaciones, momentos de paz o de guerra, ni sus
afimaciones categdrias sobre una organizacién sociopolitica indigena basada en
grandes cacicatos que concentran poder y riqueza; si @nalerdo con Mandrini
cuando destaca la singular posidén de caciques cmo ‘Nicolds Cangapol el
Bravo’, ‘Lorenzo Callfilqui’ y del ‘tehuelche Chanél el Negro’, protagonistas
vinculados al control de grandes porciones de ganados y de ciertas rutas de
ciraulacion y comercializacién.

Los aspectos sefialados no haeen mas que detallar la afimacién de Bedis, en
tanto aclara que

fue la atraccion hacia las pampas, que ya a principios del siglo XVIII, comenzaron a competir por esos

asentamientos tanto pampeanos como indigenas del otro lado de la cordillera. A esto ya se le estaba
sumando otro cambio sodal como fue la extension de redes de intercambio intraétnicas conedadas

con redes comerdales interétnicas.'®

En consecuenda, es posible evidenciar un contexto productivo y de
comercializacion del ganado en la regidn bonaerense que pemite com prender los
robos de haciendas en las misiones jesuitas, tanto como los conflictos entre las
distintas parcialidades. Que las miiones sean para los indigenas un endave de
posicion para obtener reaursos, e intercambiar bienes, no sélo se explica por los
registros doaumentales, sino a partir de la légica reproductiva indigena. Porque
se comparte con Crivelli Montero que la economia de los indigenas bonaerenses
en el siglo XVIII

se basaba en el pastoreo (de caballos y subsidiaramente de vacunos y de lanares), kb caza y
recoleccion de animalkes salvajes o cimarrones, la remlecion y el comercio con Buenos Aires, Carmen

107\/ éase Raul M andrini (1985 y 1986, entre otros trabajos)

108\, éase Raul M andrini (1987, 1991, 1994).
199 M artha Bechis (2001: 16).
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de Patagones y Chile. El cultivo no existi6 o tuvo un papel muy menor, aunque aeciente en el
tiempo .10

Este sistema reprodudivo indigena estd marado por asentamientos
estacionales. Los prindpales fadores que condicionaron dicha estacionalidad en
la regién bonaerense fueron varios. Uno de ellos es la disponibilidad estacional
del agua, ya que obligaba a emigrar a los indigenas, porque si bien en la pampa
humeda no hay grandes extensiones sin agua, no hay en ella reservas naturales
que permitan paliar los efedos de una sequia. La necesidad de buscar nuevas
pasturas cuando los ganados se habian consumido las que rodeaban a la tolderia
también fue otro motivo de movilidad. Porque segun el autor, “aunque los
indigenas bonaerenses tenian asentamientos centrales, relativamente estables,
es posible que consistiesen en grupos de toldos que se desplazan con lentitud y
en radio restringido segln las neaesidades de la trashumancia”'!. Es decir, los
campam entos tendrian como referenda mas una zona que un punto preciso. En
los territorios de @za o captura de yeguarizos, en cierta época del afio, se
establecian @mpamentos que incluian mujeres y nifios, que se alejaban mucho
de sus bases en pequehas partidas @zadoras de alrededor de den personas.
Esta movilidad solia durar unos tres meses. Por ejemplo, en la segunda mitad del
afo partidas de indios boleadores cerca de la frontera busaban las plumas de
flandl que ubicaban a buen valor en el merado lonial. Otra actividad
estacional era la recolecddn de frutos de los montes de la Pampa sea@, como la
algarroba. Cerca de Buenos Aires la recolecdon de vegetales es poca, como por
ejemplo el ardo, planta espinosa que sirve como alimento y para combatir la
sed'?, El coronel Andrés Garcia notd que cerca de Salinas Grandes habia m ucha

variedad de arbustos silvestres cuyos frutos cnsumian los indios'*>.

Entonces, por la @za y captura de herbivoros (como el fandl) o yeguarizos
cimarrones, por la recoleccion de vegetales o de espedes autdctonas como el
peludo (Chaetophractus villosus) y la mulita (Dasypus hybridus), o por la
disponibilidad de madera y lefia, entre otros fadores, los asentamientos
indigenas son fuertemente estacionales. Es mas, segun Crivelli, los campos en
tomo a las tolderias centrales servian para la invernada (engorde) de las cabezas
cimarronas (o robadas) que traian las partidas volantes, mas que para la cria de
ganado como adividad principal**.

La declaracién de Rafael Soto referida a ‘Felipe Yhati’ nos pemite constatar,
nuevamente, una movilidad estadonal de los grupos indigenas. Porque dicho
cabo afirma que:

Yhatti y los demas indios que habian estado sujetos a la Reducciéon de el VWolcan [...] que no hay duda
que este indio Don Phellipe Yati es el peor enemigo y el que invade ahora toda esta jurisdicdon y
teme justamente el que declara que por agosto el dicho indio Yati de en el pago de Magdalkna en lo
de el ingles Juan Blanco y luego al verano se baya al otro lado de la cordillera que asi lo tienen

110
111

V éase Eduardo Crivelli Montero (1997: 70 de la versién en castellano).
Ibidem, op. cit.

Y12 1hidem, op. cit.

113\/gase Pedro Andrés Gracia 1974 p.95.

114\ ¢ase Eduardo Crivelli Montero. (1997).
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determinado y puede ser que en esta ocasion no le falten a Yhatti los indios de la reduaciéon, como le
faltaron en la primera.**>

Mas alla de la intencionalidad manifiesta de la dedaracion de Soto, en tanto se
engarza en las pruebas ordenadas por el procurador general para determinar lo
perudicial de las misiones, posibilita comprender que la dindmica produciva
indigena no es avasallada ni modificada por la sociedad hispano-criolla con la
presencia de las misiones.

Por onsiguiente, la descripcion funcional de los asentamientos indigenas
bonaerenses, su logi@a reproductiva, pemite cntextualizar y en cierta medida
explicar los conflidos que se generan entre distintos grupos indigenas y entre
éstos y las misiones jesuitas. De igual forma pemiten observar que las misiones
se instalan en un espado freauentado por distintas parcialidades, ya sea por
estar er@a de asentamientos centrales o de espacios de invernada y/o de caza y
remleccion. Recordemos que el lugar eswmgido para la mision de los
Desamparados es “por lo @dmodo para la caza de caballos y yeguas, de los
cuales se apacientan en aquellas cam pafias manadas innumerables!®

El intercambio (0 comerdo) entre los distintos grupos que hemos observado es
un aspedo también destacado por varios autores. Por ejemplo, Crivelli Montero
afima que los “ranqueles se presentaban anualmente hacia ocubre, ylgagan a

1l

los cadques locales (con ponchos, p. ej.) el derecho a ‘recoger ganado’ .

Las evidencias testimoniales sobre las relaciones fronterizas™® también registran

un inter@ambio o comercio entre “pampas y serranos”, concurrentes en Ila
frontera bonaerense con los “indios de tierra adentro”, como asi también el
contado econdmic entre los grupos indigenas y las pobladones fronterizas
como la de Lujan'®. Varios son los testimonios que ejem plifi@n que las misiones
son un entro de comercio entre los indigenas y entre éstos y los hispano-
criollos, aunque se intente imponer en la reduccién de los Pampas

que ninguno venga a esta ciudad ni a sus vecindades sin traer licencia porescihto y caso que
venga con ella a vender sus botas y Ponchos no halla de llevar al Pueblo aguardiente y este
orden juzgo serd conveniente, y ponerles también a los saldados que alli asisten a su cabo asi
para que no les den a los indios aguardiente como para que no los inquieten al Juego de los
Dados en que se mezclan los Indios cn los soldados y asi mismo ks ocasionan muy mal
ejemplo en comercios iligtos que tiene con mujeres e hijas [...] imponer no solo a los
soldados y cabos que alli tienen sino muy principalmente a todos los vecinos de esta ciudad,
ni sus contomos, para que ni por si mismos, ni por medio de los Pampas comercien cn los
infieles, ni pasen a sus vecindades (como lo ejecutan freauentemente) camgados de
aguardiente que es la causa de embriagueces, pendendas, muertes y otros excesos
viciosos[...] y que sin este inconveniente puedan lograr los vecinos los intereses de los
comercios de Ponchos, Botas, Plumers. Y se ordene que cuando tengan estos géneros,
vengan dos y cuatro indios los que fueren de mas razén y de mejores costumbres cn licencia

5 AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S.
Montero 6/7471].

11 s4nchez Labrador (1936 130).

117y éase CrivelliMontero (1997: 71).

118 AGN, Sala IX, Legajo 1-6-1, 1-6-2, 1-6-3, 1-6-4, 1-5-1,1-5-2, 1-4-6; y AHL, Archivo
General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 32. Indice S. Montero
6/7471], [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S. Montero 6/747] y [Estante 76, cajon
1, Legajo 38.Indice S. Montero 6/7474]; entre otros.

119/ éase Eugenia Néspolo (200a y 200b)
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de lbs Padres, y conduzcan dichos efedos a algin lugar publico de esta dudad para que los
vendan a cambio con otros géneros exceptuando siempre el aguardiente 1?0

Si bien la mision Nuestra Sefiora Concepciéon de los Pampas es cerrada porque
hay un acuerdo entre los vecinos y el gobernador que “no solo no sirve de
utilidad al Publico sino que k sirve de continuos sobresaltos y peruidos™? a la
campafna de Buenos Aires, lo cierto es que el comerdo o intercambio entre
indigenas e hispano-aiollos no cesan, sino que deben tomar otro rumbo de
negodacion luego de “nuevos insultos de robos, m uertes y Cautiverios”?2,

He sefialado que el conflicto entre ambas sociedades se presenta como el eje
central al igual que la paz o los tratos comerciales, porque se dan al mismo
tiempo y forman la aracteristica esendal de las relaciones entre la sociedad
indigena y la hispano-criolla. Al respecto, el siguiente parte militar del fuerte de
Luj@dn exhibe el deseo de los indios de vender ponchos en Buenos Aires, en el
afno de 1769:

Muy Sor. mio los indios que se quedaron en esta guardia con el Cacique Lepin (porestar enfermo de

una herida) han malidado algo de una salida y me avisado de ellb el intémprete Lus Ponse como que
quieran despachar dos Indios de chasque a la Sierra para avisar, y de ella puede resultar el que algin
indio de aviso a lbs otros indios y se fragle la entrada por lo que estoy entreteniendo con uno u otro
pretexto V.E. dispondra si es conveniente se siga en esta conformidad, como también lo que ceberd
pradticar mi alférez con el indio Famenco que esta esperando en la Sierra a prindpios del mes que
vienen y se les ha de permitir el Vayan a Bs. Aires a hacer sus ventas de ponchos que es lo que
pretenden. Es cuanto se ofrecen participar a V. E. cuya vida [...]. que los dilatados afios!?

El cadque Lepin, interlocutor y negociador en nombre de otros caciques, es
reacnocido por las autoridades hispano-criollas, espedalmente por las del fuerte
de Lujan, para negociar permisos para pasara comerdara Lujan o Buenos Aires.
Sobre dicho cadque, es necesario advertir que su posicién de intedoautor valido
deviene de la negociacidon, sabe mostrar su fuerza o convencer con la feroddad

de sus posibles aaiones, tanto como persuadir que su palabra de amistad es

sincera'?®,

El siguiente testimonio del 3 de julio de 1779 no sdélo llama la atencion por el
produdo solicitado (los indigenas piden permiso en la Comandancia de Lujan
para pasar a las chaaas cercanas a comprar maiz) sino que pemite observar
parte del entramado de las reladones interétnicas que se desarrollaron.

Exmo. Sefior: Sean presentado en este fuerte, dos indios y dos indias de la parcialidad del Cacique
[Chipa?], sin otro pretexto que el de que vienen a comprar Maiz para su abasto, un indio llamado

Franco de estos mismos, y un India llamada Juana,; son conocidos, y suelen frecuentar esta guardia

120 AHL, Archivo General de Indias, 1692-1752. [Estante 76, cajon 1, Legajo 38. Indice S.
Montero 6/7474].

21 1hidem, op. cit.

12 1hidem. op. cit.

123 AGN, Comandancia de Lujan, 17 de febrero de 1769, Sala IX, Legajo 1-6-1,
documento [76].

124\ éase Eugenia Néspolo 2004, 2006a y 2006b
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cuando no hay en ellos el motivo que les obliga a no hacerlo por sus fines partiaula res lo que patrticipa
a V.E. para que disponga o que fuere servido.l?5

Este pedido de autorizacién emitido por Nicolds de la Quintana, capitan del fuerte
de Lujn, no es usual. Sin embargo, el contexto en el que se inscribe dicho parte
pemite inferir que ésta era una practica habitual autorizada por el apitédn del
fuerte sin la intermediacion de las autoridades de Buenos Aires. Es decir, dicho
pedido de autorizacidén se sitlla en un mes de negociaciones de paz cn algunos
cadques, en donde al mismo tiempo, el relato de un cautivo da auenta de que
los indigenas involucrados en las negodaciones se hallarian confederados con
otros indios para ata@r. Estas informaciones intermediadas desde el fuerte son
las que le hacen temer a su capitan la entrada de indios y, por lo tanto, solicita
autorizacion para que los “conoddos que suelen frecuentar esta guardia” pasen a

comprar maiz para su abasto'?.

CONSIDERACIONES FINALES

La experienda misional permite percibir necesidades, desafios y acciones tanto
de los indigenas como de las autoridades coloniales y de los pobladores rurales.
Condiddn que es observada a lo largo del siglo XVIII, tanto como que no cesan
de estar en conflictividad y en comerdo constante. Sin embargo, el breve
funcionamiento misional tuvo injerencia en las relaciones entre los distintos
grupos indigenas y en la de éstos para on la sodedad hispano-aiolla. Las
parcialidades no sélo pudieron ajustar o mejorar un meanismo de intercambio
de bienes, sino que ejercitaron un comportamiento politico orientado a la
negodacidn de “amistad personal” de ciertos caciques para posidonarse al
interior de su sociedad, tanto com o obtener mayores ventajas para satisfacer las
neasidades de una parcialidad o contexto mayor.

Esta actitud o practica indigena se encastra no sélo en una necesidad o
comodidad para aprovechar los bienes de subsitencia que les son otorgados en
las miiones, sino también en una estrategia econdmico-politica. Porque el estar
o haber permanecido en alguna de las misiones les franquea una red de
relaciones sociales (indigenas wn indigenas, e indigenas cn hispano-criollos)
para restablecer nuevos inter@ambios de bienes. En sintesis, una estrategia
politica es lo que se observa por parte de los grupos indigenas, porque su actitud
osdla entre la no-aceptacién a reducirse plenamente en las misiones y el
compromiso que parlamentan, negocian o dedaran que van asumir. En
conseauencia, su movilidad y permanenda en las Misiones deviene siempre de
una decision indigena. Decision que no puede estar medida como un apricho
infantil, sino todo lo contrario: las dedsiones de caciques indigenas. Esto refleja
una légia politica que se sustenta en utilizar al enemigo espafiol para concretar
fines o necesidades de deteminados grupos o parcialidades indigenas. Légica
politica, por lo tanto, que se concreta en el lapso que consideran mas oportuno
para pemanecer estableddos en una deteminada reducdon.

125 AGN, Comandanda de Lujan, 3 de julio de 1779, sala IX, legajo 1-6-2, documento
106].

[26 Véase Eugenia Néspolo (2006b) para observar los cambics que se operaron en las
autoridades fronterizas y el otro motivo que explique el por qué de dicho pedido.
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Si reparamos en las condiciones y los comportamientos que se intentaron
imponer en las misiones, podemos rescatar una descripcion: un endave hispano-
criollo en medio de un espacio territorial indigena. Es decir, un universo
especifico que se cnstruye en la convivenda y la concertacién de intereses, y
que estd muy lejos de ser un daro “mecanismo de dominacion” o de
“aaulturaddén” para cristianizar y convertir a los indigenas en dddles subditos.
Porque las misiones vienen a significar un espado fisico relacional muy amplio y
culturalmente mezdado, atravesado por intermediarios cuturales que inciden en
el desarrollo de una 'sodeadad concertada’, en un espacio denominado
'‘politim@amente concertado’, porque las sociedades concurrentes negocian
constantemente su posidéon ante un enemigo politico. Las misiones jesuitas
pem iten ejem plifiar que la clave del encuentro fronterizo es la concertacion de
enemigos o aliados, segun las cambiantes condidones de fuerza efectiva que
presenten las distintas parcialidades indigenas, tanto como las @mbiantes
condidones de los pobladores rurales para efedivizar una estrategia ofensiva o
defensiva del espacio poblado, de aaerdo con los recursos econémicos
disponibles de un gobernador a cargo de la jurisdicdén de Buenos Aires.

He sefalado que los indigenas son esendalmente enemigos del hispano-criollo y
gue no estan dispuestos a ceder su soberania teritorial. Esto, en prindpio, se
sustenta en la propuesta de Resistencia, en tanto indigenas e hispano-criollos no
tienen la fuerza efectiva para @nduir al otro. El conflicto real y la latencia del
mismo es lo que se manifiesta en el encuentro de las dos sociedades que suman
estrategias de subsistenda y de reproduccion sodal. En esto la
Complementariedad es la otra cara del largo choque y contado entre dos
enemigos politicos. La propuesta sintetizada en el binomio Resistencia y
Complementariedad™?” no sdélo sefiala lo anterior, sino que resume el desarrollo y
la reconstruccién de las sociedades en contacto; porque la resistencia entre
ambas sociedades no sdlo genera autoridades que se destacan en el conflido y
en la negociacion, sino un reconocimiento del ‘otro’ que puede dotar a ciertos
individuos (autoridades) de posiciones de poder hacia el interior de su propia
sodedad.

Dicha propuesta Resistencia y Complementariedad interpreta como proceso de
mestizaje la I6gica de inventar, deducir, aprender tanto como las practicas
concretas que les permiten mantener una autonomia politia@ y generar
estrategias para satisfacer necesidades de subsistenda. Esto implica un amplio
abaniaw de acciones que hacen al enfrentamiento y a la negociacién politico-
econdmica de las sociedades en contacto, lo que les permite mantener su
autonomia poltica aunque dertos elementos cuturales (como ponchos,
aguardente etc.) se encuentren en constante transferenda -circulacion- de una
formaddn social a otra.

He sefialado no sélo que /a Resistencia y la Complementariedad actian
paralelamente a lo largo de todo el periodo, sino que pemiten distanciarnos
fundamentaimente de Ilos enfoques que analizan el contado fronterizo
bonaerense desde periodizadones que tienden a separar las actitudes
relacionales monoliticam ente en guerras o paces relativas. Porque las relaciones
fronterizas oscilaron entre el conflido y la amonia en un mismo espado-tiempo,
como las dos caras de una moneda. De modo que la Resistencia y la

127\/ éase Eugenia Néspolo (2003 ay b, 2004, 2006, entre otros)
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Complementariedad se presentan @mo dos transcursos interadivos que
desarmollan un proeso que se realimenta en la dindmica misma del contacto, y
son los factores prindpales de la construcddn de un espacio. Por lo tanto, la
mirada sobre esa sodedad (o espacio social) en construcddn no sélo pone el

acento en la interaccién pemanente entre la sodedad indigena y la hispano-
criolla como el emermgente de relaciones politicas-econdmicas-sociales (si se
guiere culturales), sino que pone el acento en la wncertacion. Es decir, un
espacio concertado en tanto los individuos que permanentemente interactuan, se
reconocen y se miden como enemigos en disputa por el espacio y los recursos,
por la territorialidad™® Por lo tanto, las negociaciones no se desarrollan con un
indo aptado o dominado por la sociedad hispano-criolla, sino con un indigena
guese presentay actia aomo soberano de su destino politico.

De modo que la interaccién del contacto conflictiva y traumatia no deja de ser
parte constituyente de un aprendizaje: el conocer las posibles acciones del

enemigo espafiol, ya sean las misiones o el conflicto en las armas, tanto como la
redefinicion (y/o modifi@cidén) de las pautas de subsistendas internas les
perm iten mantenerse como formadones sociales autdnomas. En sintesis, sefialar
que las tres reducciones que se desarollaron durante el siglo XVIII en la
jurisdiccion de Buenos Aires fueron funcionales para los indigenas, signifiad
observar como una estrategia hispano-aiolla se re-signifi@a en una estrategia
indigena. Se examind el fundonamiento de las misiones debido a que se
distinguid el ejercido de una estrategia politica indigena, que permitié forjar una
resistencia a la sociedad hispano criolla y ensamblar una complementariedad
politica-econdmica entre las dos sociedades.
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COMENTARIOS

Maria Andrea Nicoletti
CONICET/Universidad Nadonal del Comahue

Este trabajo analiza la breve experienda misionera jesuita bonaerense en el siglo
XVIII desde el angulo de las sociedades indigenas que, reformulando la matriz
misionera com o estrategia politica y econdmica, se posidonan en las relaciones
interétni@s como agentes negociadores de bienes y territorios en la reladdn que
usualmente visualizamos en las misiones como de dominmacién. La autora pone a
los indigenas en el centro de la “decisién” en torno al pedido, funcionamiento y
suerte de lamision.

Es claro que poner el acento en uno de los actores sociales en cuestion, cambia
la perspectiva de las relaciones, pero tampoco deshecha las ya analizadas sino
que las reformula. En ese sentido la “intuicion” de Furlong auando advierte que
“no era un sincero deseo de ser cristianos y vivir a la Europea lo que los
impulsaba, sino para verse protegidos por los espafoles wntra dertos enemigos,
gque por entonces le perseguian”, la ha convertido la autora en una
fundamentadodn soélida con un andlisis novedoso de la doaumentacidon. Desde esa
perspectiva, su posicion nos invita a reformular y analizar ada una de las
misiones que por sus caracteristicas particulares han debido reformular las
relaciones entre sus actores sociales en funddn de sus intereses. Aqui me
pemito des-centrarme un poco del andlisis econdmico que se enfatiza de forma
exalente en el trabajo y dejar que jueguen otras variables que sin duda
enriquecerian mas estos conflidos de interés. El arisma y la matriz misionera
desarmllada por cada orden o congregaddn religiosa en particular nos ayuda a
explicar algunos intereses y actitudes. Creo que si estas misiones hubiesen sido
llevadas a cabo por frandscanos, lazaristas, u otros, las relaciones entre
indigenas y misioneros hubieran sido diferentes, igual que las estrategias y su
funcionalidad. Por ejemplo, no era del agrado de los franciscanos el sistema de
agasajos o regalos, y si era propiamente jesuita. Aqui me queda una pregunta
pendiente ¢se detallan los regalos, habia entre ellos elementos religiosos:
estampas, rosarios, imagenes etc?

Este sistema u otras estrategias particulares le da a b misién una caracteristica
distintiva. Los lazaristas, en el siglo siguiente al de estas misiones, estaban mas
preocupados por educar mediante la escolarizacion fommal y al ver esta
perspectiva frustrada se retiran y dejan paso a los salesianos. En ambio los
jesuitas, buscan otra metodologia educativa para prediar el evangelio: el
trabajo agricola sedentario y la reducddén como modelo “civilizador”. ¢Se pueden
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observar en las fuentes algunas de estas cuestiones? éQué dicen los jesuitas
acerca de cdmo se debe prediar y administrar sacramentos a estos indigenas
gue imponian su propio sistem a de termritorialidad?

En el didlogo que la autora establece con otros trabajos, no deshecha las
estrategias y tadicas de dominadén de Boaara, que sin duda deben
flexibilizarse a este caso puntual, pero si las de Nofri a las que perdbo desde una
analisis mas antropolégico como resistendas simbdli@as que no descartaria
totalmente y tampoco reemplazaria por otras. Sin duda y tal como plantea la
autora, coinddo que el pedido de misioneros responde a un manejo partiaular de
parte de los indigenas de las relaciones on los hispano aiollos, com o estrategia
politica y ecdondmica y como afianzamiento de su territorialidad, pero también
creo que los jesuitas no fueron pasivos en esta reladdén y también im pusieron
sus estrategias politicas y misioneras, convencidos de las “bondades” del cambio
cultural y que esta presion ssguramente creo resistencias y rechazos. Me inclino
a pensar que estas miradas obedecen a dénde ponemos el acento de nuestro
analisis y que tam bién enriquece si logramos advertir desde déonde y como cada
grupo establece la percepcion del problema. Pongo como ejemplo las misiones
jesuitas de la Patagonia que conozco. Los poyas dejan entrar a los jesuitas al
Nahuel Huapi hartos de las malbcas. Los jesuitas logran frenar con su presencia
esta pradica e incluso inter@mbiar prisioneros, pero esta convenienda la dejan
rodar hasta que la reduccién se pone en fundonamiento y peligra el
conocimiento de los pasos cordilleranos y el territorio, porque los poyas no
olvidan que los jesuitas son parte de la Corona. Su resistenda es tal que los
asesinan. Desde la mirada de los poyas estas muertes son una estrategia dara
de resistencia, desde los jesuitas son un signo de fe, son causa del martirio. Por
eso creo que lo planteado por Gruzinski no estad tan alejado de lo planteado por
Nofri, pero quiza yo este comparando téminos generales y la autora y Nofri ven
el entamado espedal y particular de estas misiones y dialogan sobre ellas.

Da la impresidon que las estrategias que presenta la autora son una suerte de
“medir fuerzas” entre indigenas e hispanocriollos, donde las misiones entran y
forman parte de este juego. Quiza y particularmente ante los indigenas rebeldes
a la dominaddn que presentaban resistencia y la debilidad de fuerzas de parte de
los espanoles, la Unica opcion posible de dominacién para la Corona haya sido en
estos territorios la misién. Por ello, la misiéon com o estrategia de dominacién se
visualiza quizéd desde los hispanocriollos como Unica alternativa posible de
penetracion y hasta de territorialidad. Pienso también en este caso en las
m isiones jesuitas del Arauco. Pero me pregunto si desde ks sociedades indigenas
las misiones se piden sdélo como estrategia de negociacion politica y econdmica o
también como una suerte de “prevencién” ante un avance temido. Es daro que la
autora plantea que la misidén no es un mecanismo de dominacion o aculturacion
para la conversion, y quizd no lo sea desde la mirada de las sodedades
indigenas, pero édesde los misioneros y la Corona, no es presentado como una
estrategia en ese sentido? Una pregunta abierta y para seguir discutiendo.

Me llamd mucho la atenddn la mencidn sobre los “hechiceros”, ya que si algun
miembro de la sociedad indigena ponia resistencia ante la presencia del
misionero era el hechicero, ées el Unico momento en el que se los menciona?
También me pareci® sumamente enriquecedor mencionar como se entretejen en
esta negociacion las reladones que mantienen distintas pardalidades. Esto le da
al mundo indigena de este periodo una riqgueza de intermacddn y de
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complejizacién que ya venimos observando en otros trabajos, pero no desde la
perspectiva de las misiones. En este sentido me parece novedoso el binomio
“resistenda-complementariedad” que propone la autora y el cuestionamiento a la
periodizacién de Mandrini.

También me Illama la atencién el uso de la autoridad de los aciques de parte de
los misioneros y esta me parece que es una practi@ que va mas alld de las
relaciones de poder politico. Esta misma estrategia la conservan los salesianos
en el siglo XX aun cuando los caciques ya sometidos no tienen ningun poder
politico, sin embargo bbs salesianos apelan al podermoral y a la estructura tribal:
si el a@acique permite el acceso a la tribu para la predica y aun mas si éste se
bautiza, el resto de la tribu no auestiona y facilita el trabajo.

En sintesis me paredd una perspectiva de andlisis novedosa que al poner el
acento deliberadamente en un grupo y sus estrategias, abre un analisis partiaular
en el tema misionero, fundamentalmente sobre aquellas misiones que por su
duracién han sido poco tenidas en auenta por los historiadores.

Daniel V. Santilli
Instituto Ravignani - FFyL - UBA

El trabajo sobre fuentes primarias siempre resulta valioso por el esfuerzo que
significa el andlisis de documentacion de primera mano; es el caso de este
estudio sobre una de las escasas experiendas de reduciones indigenas en la
campaia de Buenos Aires.

Llama la atencién, no obstante, la esasa referencia a otros trabajos, que si bien
€s@sos, han estudiado la experiencia jesuita en el surde la provincia de Buenos
Aires. En ese sentido se citan dos ponencias de Clarisa Nofri, pero no se hace
mencién a los estudios de Tejerina, Iglesias y Hemandez Asencio que se hallan
publicados y que si bien tratan el tema de las misiones desde otro perspediva,
no deberian dejar de mencionarse como parte de un estado de la auestién sobre
la temati@ que investiga la autora’.

En relacion con lo anterior no queda clara la relacion que intenta establecer o
dénde quiere posidonar Néspolo su investigaddén dentro del “medio
historiograficm local”. Por ejemplo, el concepto de “dispositivo de poder” que
utiliza Boccara para @racterizar a las misiones no parece estar en discusion
(aunque la forma de decirlo es bastante confusa), pero si parec disentir del
analisis realizado por Nofri sobre las resistencias activas y pasivas de los machis
ante los intentos de los jesuitas por evangelizarlos porque “los amntecimientos
establecidos en las mismas [misiones] ponen en duda su accion efectiva...” (p.
4). Creo que se estan confundiendo dos planos. Nadie que haya estudiado esta
experienda, tampoco Nofri, pone en duda el fracaso misional; esto no signifia
que el intento por im poner otra religién no sea un meanismo de dominadén que
generd distintas respuestas por parte de los indigenas. En el AGN, Sala VII,
existe documentaddén no utilizada por Néspolo donde los mismos sacerdotes
reconocen que debian llevara los indios a la iglesia con la ayuda de los piquetes
de soldados, que debieron aplicar castigos corporales a quienes se negaban a
participar de las misas, etc.
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La autora define al indigena en el contexto que estudia como “sujeto captado” y
aclara que on ellos “tomo distanda de la definicion de “indio amigo” esbozada
por Silvia Ratto”, (p. 5) awando dicho concepto fue elaborado para una situacién
y un momento en particular como fue el periodo rosista.

Néspolo sefiala que no comparte con Mandrini “la posibilidad de analizar el
contado fronterizo a partir de periodizaciones, momentos de paz o de guerra ni
sus afirmadones categdricas sobre una organizaddn sociopolitica indigena
basada en grandes cacicatos que concentran podery riqueza” (p. 25). En primer
lugar, Mandrini no plantea momentos exduyentes de paz y guerra en la frontera
sino etapas en los que la violencia fue mas intensa que en otras ya que “La
violencia —aunque reducida- no fue nun@ totaimente eliminada de las fronteras
y la paz lograda no excluia ataques indios..” (Mandrini 1997, p. 31); por otro
lado, el surgimiento de grandes cadcatos se ubica, para el autor, a fines del siglo
XIX con lo cual no queda clara la pertinencia de su referencia en un trabajo sobre

situaciones que lo preceden en un siglo y medio.

Al referise a la emnomia indigena y a la existencia de asentamientos
estacionales a los que se trasladan algunos grupos en funcion de los recursos
existentes, no se dta a Lidia Nacuzzi que, mucho antes que Crivelli Montero, ya
lo habia sefialado®.

El andlisis estd puesto, como su titulo lo indica, en la observacién de las
actitudes de la sodedad indigena, pero exclusivamente las tribus o parcialidades
que se incorporaron a las reducdones. Es evidente que @n las fuentes que
trabaja Néspolo no se puede vislumbrar aidl fue el efecto de la instalacion de las
reducdones en el mnjunto de la sociedad indigena.

Se evalla la instalacién de una reduacion desde la perspediva de la necesidad
blanca de contener a los indigenas, de lo que podria dudarse, dada la escasa
informacion sobre las intenciones espafoles y de la falta de contextualizaddn, asi
como los resultados obtenidos en lo politico. Pero al mencionarse que los indios
resignifican tal instalacion da a entender que los mismos aceptarian el primitivo
significado de contenddn. Desde ese punto de vista se pierde la posibilidad de
ver a los ados indigenas como resultados de una estrategia, de una intencién
contrapuesta a la espafiola.

Del texto se desprende que los indios logran wnvertir un supuesto reducto de
dominacion, de sometimiento, en una plaza de mercadeo. Al no evidenciarse las
intendones espafiolas, y teniendo en cuenta lo que la autora dice mas abajo y
gue no se cansa de repetir, adem as de la ya extensa antidad de trabajos donde
se expli@n las intensas reladones comerciales entre ambas sociedades, se
puede entrever que la intencién espanola ha sido precisamente esa, generar un
espacio de intercambio entre ambas partes y entre las diversas etnias indigenas,
tal vez con el objetivo secundario, pero no menos importante de contener los
aspectos mas violentos de tal reladdn. Esto al margen de las intenciones de los
jesuitas y de sus reales fuerzas para torcer los acontedmientos. Esta situacién es
similar a la que suede en el espado chaqueho y fue sefialada por Eric Langer en
varios trabajos sobre el Chaco boliviano. Agregar esta bibliografia brindaria un
contexto mayor al analisis puntual que hace Néspolo.
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La autora refuta muy bien la teoria de la reducddn com pulsiva intentada por los
espafoles y la amnsecuente resistencia indigena; pero al explicarla actitud de los
indios mas que “mmo un ‘sujeto captado’, sino como un sujeto que se dej
captar en la mirada del espafiol para lograr sus fines personales” (p. 5) en el
fondo estd aceptando esa explicadon de la resistencia. Es decir, vislumbra una
estrategia de fingido sometimiento para obtener beneficios materiales. Me parec
una sim plifi@cidn que no permite entender cada uno de los lados; porgue los
espafoles tam bién obtenian ventajas. Se trata de que los jesuitas se pretendian
colocar en el papel de mediadores de la ocddentalizacion de los indios, pero en
realidad pemitian la aeacidon de un espacio de intercam bio. Esto es consdente o
inmnscientemente, poco importa; para quienes es radonal es para los
comerciantes espafioles y para bs indigenas que inter@mbian productos.

La constante utilizacién de conceptos como “enemigo” resulta muy categorica, ya
gue se trata en el mejor de los casos de la instalacién negociada de un reducto
blanco en tierra adentro. Es muy difidl entender las reducciones como “enclaves
hispano-aiollos, negociados en el territorio enemigo Yy disputados o
aprovechados por los distintos grupos indigenas” (p. 17, aursiva mia). La
utilizaciéon repetida de tal temminologia puede denotar una toma de posiddn que
dificula la observacién histérica. Tampoco la utilizacion de la expresion
“condigno castigo” (p. 20) para referirse a las sanciones que imponia la justicia
“blan@” a los indios parece la adecuada ya que la nocidon de delito es subjetiva
dependiendo del lado que se ubique el observadors.

En cuanto al nimero de integrantes de las reducciones me parece que hacer el
calculo en base a lo que dice un solo testigo, sin cruzar esa informacién con la
proporcionada por otras fuentes, que se encuentran en la Sala VII del AGN
donde se sefiakn la cantidad de indios bautizados, nedfitos y sin evangelizar
deja lugar a muchas dudas, sobre todo si se tiene en cuenta la organizacion
necesaria para ontenerlos. La antidad estimada me parece demasiada alta para
la época. Ahora bien, si hab@a tantos indios que redbian algun sustento por parte
de las autoridades de las reducciones, quiere decir que la sociedad "“blanca”
estimaba en alto grado la posibilidad de mantenedos tranquilos a partir de
otorgar benefidos materiales, no sbélo pemitirles comerciar. Es dedr, nos
podriamos preguntar si la politi@ por parte de los blancos del regalo, del
obsequio no se estaba ya conformando; éstos habrian ya captado la importancia
que los indios otorgaban a los presentes. En ese sentido, hace unos afios un
trabajo de Martha Bechis sefialaba la im portanda de los regalos para sostener la
diplomacia indigena: “Los regalos en estas sociedades son mas constitutivos de
una reladdén que las palabras vy ...que las firnas en los ofidos intercam biados™.

Asimismo, debe tenerse en awenta que una de las mndiciones de funcionamiento
de los pueblos de indios segun la legislacion espafola era que el cacicazgo se
mantenia como una manera de otorgar legitmidad a la dominaciéon, dominacion
de la que form aba parte el “auraka”. De tal modo, no puede nidebe extrafiarnos
que en el sur se mantengan, en una situadon de mucho menor poder de
imposicidon que en los Andes, las autoridades étnicas.

Por dltimo, si bien el mnepto de resistencia y complem entariedad da cuenta de
una realidad de constante negociaddn entre dos poderes que no tienen cada uno
la fuerza suficiente para dominar al otro, aunque hay una reladén de asimetria,
es también cierto que el mismo no es contradictorio con otras expresiones
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acufiadas para esa mbma realidad, como la alternanda entre periodos de paz y
guerra, de onflicto y de amonia o la dasificacion posterior de indios amigos,
aliados 0 enemigos.

Lo que queda claro es que el concepto de mision o de reduacion en la pam pa no
tiene el mismo signifiado histdrico que en el norte o en el Alto Peru. Si bien este
tipo de establecimientos fracasdé si se compara con el éxito (como sistema de
dominacién) obtenido en otros lares, tal vez un cometido claro, como el de abrir
canales de intertambio y el de nomalizarlos, tuvo éxito. Es creo el mayor logro
de este trabajo, aunque Néspolo no lo presente de tal manera; mantener un
endave mmerdal en territorio bajo control indigena que pemmite a su vez,
mediante la politica del regalo, del obsequio, largamente utilizada con
posterioridad, disminuir el peligro de los malbnes. Asi, las misiones se convierten
en una empresa com ercial vigilada porlos jesuitas y por los soldados.

En general el trabajo es valioso, pero sera necesario awrtarlo, quitarle las
discusiones y derivaciones innecesarias, asi como incorporarie o aclarar algunas
de las especificaciones aqui voladas que a mi juicio debe contener.

Observadones menores: Muchas veces se hacen dos notas al pie para referirse a
una misma dta bibliografica dentro del mismo parrafo; en general es innecesaria
la repetiddn. También debe revisarse la redaccién, ya que contienen palabras
repetidas en espacios adyacentes.

NOTAS
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RESPUESTA

Dra. Eugenia A. Néspolo
PROARHEP-UNLuU

El contenido y la redaccidon vertida por Daniel Santilli exigen algunas reflexiones
gue suponen -daro estd- mi cordial agradecimiento por lo que entiendo es su
sincero com entario.

No obstante, en primera instanda, debo manifestar mi consternacién ante
determinadas contradicciones en las que inaurre el comentarista y que oscilan -
nada menos- entre la descalificacion deliberada y el florido laudatorio. Porque, si
bien se afirma que “H trabajo sobre fuentes primarias siempre resuta valioso
por el esfuerzo que significa el andlisis de documentacion de pimera mano”, se
seflala mas adelante que existe en el AGN, Sala VII, doaumentacién que no se
cita junto a otras tres publi@aciones mas —incertidum bre no menor para los que
no conocen el tema en cuestion-. No logro comprender qué supone tan ingenua
sugerencia... {Impugnar el andlisis de mi recorte? ¢Impugnar el recorte?
¢Impugnar la metodologia? Puesto que si bien —aeo entender- la respuesta a
todos estos interrogantes la ofrece el mismo artiaulo, me veo comprometida a
responder los comentarios porque se advierte una cierta teoria en escorzo, que
dificulta entender los planos de analisis volcados en el trabajo.

Es necesario aclarar entonces que las referencias bibliograficas realizadas en este
articulo son aquellas consideradas necesarias y relevantes para comprender
como se llegd a ponrer el acento en deteminados actores, el por qué de la
hipdtesis inicial, @@mo se evidencid la necesidad de repensar otro marco
interpretativo y admo se sustenta el desamollo argum ental-explicativo. Lo
sefialado en la primera nota a pie de pagina del artiaulo aclara el contexto y el
trayecto del trabajo, y evidendan que las dimensiones editoriales exigieron un
recorte preciso de una investigacion mucho mayor!. Es por esa sendlla razén que
no se mencionan los trabajos sefialados por Santilli, al igual -claro- que otra
tanta bibliografia (los textos de Carlos Monault, Carmen Martinez Martin y Raul
Herndndez Asencio podrian ser también en ese sentido apuntados..?). No
obstante, la duda planteada por el comentarista cnlleva a la pregunta: la
propuesta realzada por Néspolo, ¢ya ha sido refutada, y/o planteada con
anterioridad? La respuesta es no. Y nos la da el mismo que plantea el
interrogante (“tratan el tema de las misiones desde otra perspectiva”).

¢Qué se le exige al trabajo, entonees? éQue cite bibliografia innecesaria? Eso es
obviamente tan absurdo como el hecho remarar las ponendas de Maria Clarisa
Nofri, trabajos que merecian estar presentes por sus derroteros y por aspectos
gue, segun mi investigaddn, consienten otra lectura. Los didlogos estableddos
con Clarisa permiten el amm énico desacuerdo académico planteado sobre una de
sus afirmadones, que por supuesto no desmerecen las reflexiones e
investigadones demi colega.

En éste y demas trabajos (afos ha), he sefialado una resistencia (y sus acciones)
de los distintos grupos indigenas a verse dominados por el hispano-criollo. Desde
esta perspediva, debemos aclarar que las misiones no las generaron. Decir esto
no impli@ negar que en las mismas se ejercieron resistendas, sino por el
contrario ponderar que el “indigena” cuenta con un @nocimiento tadto de una
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situacidon relacional de larga data. Ahora bien, la efedividad de un "me@anismo
de dominmacién” y su conseauente reaccidn detonada (respuesta) es lo que se
analiza y relativiza en el artiaulo al poner la mirada sobre el “indigena” e
interrogar su “supuesta ingenuidad e inferioridad negodadora” que habria
pemitido la instalacién de las misiones en su territorio. No sélo se recmnocen los
intereses “evangelizadores perseguidos por la dominacidon espanola —la intencién
misional en téminos de la Corona espafiola-", sino que se evalla a su vez el
hecho de que éstos no pudieron ser concretizados, entre otras auestiones, por la
es@sa fuerza militar ofensiva-defensiva.

Dice Santilli: “enel AGN, Sala VII, existe documentacion no utilizada por Néspolo
donde los mismos sacerdotes reconocen que debian llevar a los indios a la iglesia
con la ayuda de los piquetes de soldados, que debieron aplicar aastigos
corporales a quienes se negaban a participar de las misas, etc.”.
Documentalmente es cierto que algunos sacerdotes sefalan que dada “la poa
predisposicion”, debian tener la presencia de piquetes de soldados para que al
sonido de la a@mpanilla fueran a la misa matutina. Pero también de esos
doaimentos se desprende (en situaciones de desargo por parte de los padres
misioneros) que al mismo dicho numero reducido de soldados se le prohibe
sodalizar y comerdar con los indigenas. En suma, si el comentarista conodera
las fuentes podria sin duda coincidir mnmigo que entre el deseo y la ejecucién
concreta hay una distancia importante.

Seguidamente, mi onstemadén crece aando en el tercer parrafo del
comentario leo: “no queda claro dodnde quiere posicionar Néspolo su
investigaddén dentro del 'medio historiogréfico local™ (sic). ¢Debo contestar
semejante despropdsito? ¢Realizar una investigaddn a conciencia que intente
plantear interrogantes y esbozar algunas respuestas que enriquezcan el
conocimiento, que no busque fraccionar o pardalizar relatos para verificar
hipotesis de trabajo sino ponerdas a prueba en todo momento y que sea capaz
también de fomular nuevas preguntas y tentar nuevas respuestas debe dar
cuenta -édesde cuando?- de su “posicionamiento dentro del medio
historiografico local”? Si me permiten, prefiero absteneme de este cotilleo...

Como apunté al inido, se me dificulta sobremanera dar respuesta a las
objeciones e imputaciones del cometario ya que éste se cntradice. Ejemplo:
cuarto y sexto parrafo en contraposiddén con lo sefalado en los parrafos
dedmotercero y decimocuarto.

En ese sentido, quiero adarar que marco distancia de la categoria elaborada por
Silvia Ratto para que se comprenda lo expuesto en mi artiaulo y no se senalen
supuestas equivalendas y asimetrias como la afirtnada en el decimocuarto
pamrafo del comentario. Si se wmnociera el texto de Eduardo Crivelli, se podria
entender por qué fue elegido; sus investigaciones se ajustan a la expliacion y
argumentacién ofrecida. De no ser asi, la légica operativa utilizada en Ila
redacdon de un articulo, las referencias y citas a investigadones previas
agotarian la extension establedda para esto. Siempre se podria imputar dtas
“supuestamente necesarias” de “quien pensd primeramente una idea, una
relacion, una consecuencia, etc.”; como muestra basta con recordar el articulo de
Michael Rowton sobre el nomadismo ciraunscripto de en la Mesopotamia
asiatia’®. (Estimado: en los aspectos im putados, la hermenéutica y/o exegética
utilizada no parece quedar clara.. Como nota de wlor: en ningln momento
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defino -respetando sus palabras del auarto pamafo- “al indigena en el cmntexto
gue estudio” como “sujeto captado”; seria conveniente releer el articulo...).

Si lo anterior puede resultar risueno, lo que se afima en el quinto pamafo
somprende. Entiendo que entre pares no deberia detenerme en esto, pero no
puedo olvidar la tem poralidad y la historicidad de lo que se esaibe y respondo.
No es miintenddn dar curso a una argumentadon de por qué no comparto con
Raul Mandrini su propuesta de “etapas en los que...”. Pero explico (aprovechando
la dta que hace Santilli) que "momentos”, “etapas”, “periodos”, “fases”, etc., son
sindnimos. La subsiguiente explicacién afirmada (en dicho parrafo) zahiere a los

gue conocen la bibliografia en cuestion.

Entender mi propuesta wnceptual-relacional, que ciertamente apela a un nivel
abstracto en su conceptualizacién, es com prender por qué no utilizo etapas de
guerra y paz en lbs matices que mas se guste. Reitero que no utilizo estas
palabras porque remiten conceptualmente, nominalmente, a situaciones
exduyentes: si se estd en guerra no se estd en paz. Ahora bien, resistenda y
complementariedad intenta ponderar una situacién relacional interactiva entre
dos partes -conjuntos- que hacen un @ntexto mayor. (Apreciado Daniel: es
esperable, aceptable, que no conauerde con el binomio dicotdmico brevemente
presentado en el artiaulo. Pero para aestionado habria que releer lo
argumentado y, en su efecto, mntra-argum entar sobre aiestiones que ameriten
una respuesta).

Por altimo, sobre dicho pamafo, muchos de los aportes de Mandrini han sido
valorizados en el artiaulo; tom ar distancia -discerir- sobre cémo conceptualizar
la estratificacion de la sodedad indigena, algo que los historiadores locles
durante muchos afios han aeptado indistintamente para el siglo XVIII y XIX, no
fue mas que exponerla posicion que se tomd sobre liderazgo indigena; es decir,
comprender como se intempretd la organizaddn sociopolitica de los grupos
indigenas que se analizaron en el articulo.

En cuanto a manifesfar interrogantes o preocupaciones, bienvenido el que se
esboza en el séptimo pamrafo. Aunque se me lo atribuye, no lo he propuesto. Si
el trabajo generd dicha inquietud, iqué bueno! No puedo mas que esperar la
produccion al respecto.

Porotro lado, es dable lo que se afirna en el Ultimo parrafo; mi pluma carece de
dones literarios, y las que fueron sus pretensiones se centraron en ordenar,
explicar y agumentar el tormentoso devenir del mundo de las ideas con el de
hedhos. Conseauentemente, el comentarista, a su tumo, da cuenta también de
su “plum a literaria”. Cito su octavo pamafo:

Se evalda la instalacién de una reducddén desde la perspectiva de la necesidad blanca de contener a
los indigenas, de lo que podria dudarse, dada la esasa informacion sob re las intenciones espafoles y
de ka fata de contextualizacién, asi como los resultados obtenidos en lo politico. Pero al mencionarse
que los indios resignifican tal instalacion da a entender que los mismos aceptarian el primitivo
significado de contencién. Desde ese punto de vista se pierde la posbilidad de ver a los actos
indigenas como resultados de una estrategia, de unaintencion contrapuesta a la espafiola.

Por lo que puedo entender -modestamente-, se duda de las “intenciones
espafoles” al instalar las misiones, dudo porque en el comentario se sesga por
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mirarlas como un “mecanismo de dominacién”. Por otro lado, para ser breve en
esto, explio que si sefalé segin sus pabbras (las que no se ajustan
corredamente a lo argumentado) “os indios resignifian tal instalacion’, esto no
implia “que los mismaos aceptarian el primitivo significado de contencion”.

En esto de deduciry menosabar se encuadra el comentario vertido en el noveno
pamafo: “que los indios logran convertir un supuesto reducto de dominaddn, de
sometimiento, en una plaza de mercadeo”. Lamentablemente, debo corregir
nuevamente; yo no aractericé a las misiones “wmo un supuesto reducto de
dominacion”. H partir de las intenciones misionales pemitid re-pensar los
acontecimientos (segun los testim onios), ejercido objetado desde el inicio de los
comentarios por no considerarlas como tales “reductos”. Pero mutando, al
compads de las paginas de quien va leyendo el articulo, en dicho pamafo se
afima:

se puede entrever que la intendén espafiola ha sido precisamente esa, generar un espado de

intercambio entre ambas partes y entre las diversas etnias indigenas, tal vez con el objetivo
secundario, pero no menos importante de contener los aspectos mas violentos de tal relacion.

Como ya expliqué, la opddon metodoldégia no fue seguir pareceres ni ajustar los
testimonios a prindpios de autoridad que pudieran contener (y sustentarse en)
un “entrever...”. No obstante, si bien la fluidez comercial de intercambio se
manifiesta, esto no es sufidente para afirmar que las misiones tuvieron amo
objetivo primario o secundario ser una “plaza de meradeo” para “contener” (de
ser éste el objetivo planteado, se hubiera citado a los autores sefialados por
usted, y a otros por supuesto). Por otro lado, las “plazas”, ferias o espacios
designados para el comerdo-intercambio entre indigenas e hispano-criollos
fueron establecidos desde antes de 1740 en otros espacios especificos, por fuera
de las misiones. En breve, no es brillante sugerir citas ni caminos interpretativos
en artifido; si se tratara de jactancias habria que argumentar lo que se

“entreve”.

No m e detendria en el décimo parrafo si no se hubiesen escrito los subsiguientes.
Porgue si bien no se advierte critica, no es mas que un esbozo de comprension a
lo analizado en el trabajo. No se puede sefialar, cito, “en e fondo esta aceptando
esa expliacion de la resistencia’. Por otro lado, el retorno e intenciones de las
partes que interactuaron se desprenden del trabajo; la simplifi@cidn es en todo
caso afirmar que el articulo Unicamente se sostiene en “el fingido s ometimiento

de los indios”.

Denotar una posiddn es autentiar un anadlisis. Lo expresado en el pamafo
dedmoprimero reprende el uso del término “enemigo” ((En su defecto se
esperara el de “indio amigo”?). Por otro lado, pregunto: éCual es la posicion
tomada auando se interpreta a las misiones como un “reducto de dominacion, de
sometimiento” y s desestima el concepto de “enemigo”™ Si no se hubiera
omitido (en el comentario) que el témino se lo intepretd politicamente, no se
habria oscilado a ciegas en citas autoridad, buscando evidendar un encuadre,
cito, “dentro del '‘medio historiogréafico local”. Confusiones interpretativas
acoplan términos y nociones descontextualizas, que se suman a la busqueda de
soflamar el artiaulo. Es importante precisar una relectura de éste y retener que la
expresion utilizada (“condigno castigo”, p. 20) es en funcién de lo que senala
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Guillerm o Furlong®. El comentarista no sélo me atribuye dicho término, sino que
se explaya afiitnando que “para referirse a las sanciones que imponia la justicia
blanca a los indios parece adecuada ya que la nocién de delito es subjetiva
dependiendo del lado que se ubique el observador’. Se podrian observar algunos
aspectos de esta afirmacién en funcidon del trabajo citado, pero no viene al @so;
responderé aquello que se ponderd en el comentario.

Lo que se analiza en el articulo es observar cémo una de las partes, la que
tendria potestad de hecho dada una situadéon de dominaddn, la que detenta
instrumentos legales -@@suisticamente ejercitados en otros contextos- para
imponer un deteminado “castigo legal”, no puede ejecutardo. El no poder
efectuarlo ni imponer la “supuesta” autoridad evidencia la ausenda de efediva
dominaciéon. Una situacion de hecho que plasma la paridad de fuerzas (entre
otras auestiones) entre las partes para imponer su nomativa, escrita por un lado
y oral porel otro. B @so en cuestidn no es sobre la subjetividad del delito, sino
sobre como una de las partes lo “define” lo “entiende” y no puede castigado ni
corregirlo. Es claro, esto no mplica que la otra lo acepte.

Si de “pareceres” se trata, lo redactado en el comentario es respetado. Pero
como la investigacion realizada no pretende ese tenor, debo responder la critica
del decimosegundo parrafo. Sobre la docum entacion de la Sala VII del AGN, cito
lo sefialado anteriormente y aclaro que el dato “de indios bautizados, nedfitos y
sin evangelizar’ no excluye ni cntra-argumenta el dmputo realizado. Las
fuentes dtadas en el artiaulo permiten el entrecruzamiento de informacién; el ser
bautizado en alguna de las misiones no implica ser cristiano, y menos aun
desestimar la cantidad de familias y toldos que se instalan y pemanecen luego
en contado. Por otro lado, si “la @ntidad estimada parece demasiada alta para
la época”, se deberia leer otros testimonios e investigaciones realizadas sobre
Pampa y Patagonia.

Porotro lado, en dicho parrafo, afima y se pregunta:

si habia tantos indios que recibian algun sustento por parte de las autoridades de las reducdones,
quiere decir que la sociedad "blana” estimaba en ato grado la posibildad de mantenerlos tranquilos a
partir de otorgar benefidos materiales, no solo permitirles comerciar. Es dedr, nos podramos
preguntar sila politica por parte de los blancos del regalo, del obsequio no se estaba ya conformando;
éstos habrian ya captado la importancia que los indios otorgaban a los presentes.

Es importante observar que “otorgar beneficios materiales” para “"mantenerlos
tranguilos”, no es lo mismo que “/a padlitica por parte de los blancos del regalo”;
ademads del hecho que en cuanto a lograr “benefidos m ateriales”, los obtenidos
por las distintas parcialidades al retirarse de la misiones (partian con el ganado
de las mismas) eran mayores que “las provisiones de boa recibidas” -segun
denominan los padres misioneros a las pasas, bisachos, galletas, yerba, etc.-.
La esasez de éstas les preocupa, porque la entienden como causante para que
la mayoria de los toldos se retiren de la misiones. En suma, mi estimado
comentarista, équé entiende usted por “regalo” u “obsequio”, y por “la politia
por parte de los blancos del regalo”?

Lo que una parte ofrece y la otra recibe, entre las sociedades indigenas vy las
hispano-aiollas pone en juego dos “culturas”, dos “cosmovisiones” diferentes, o
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mejor dicho aun dos ceremonias, protocolos que apeln sentidos diferentes. Por
un lado, @mo bien expli@ Martha Bechis en sus clases y/o wnferencias, para el
indigena el “regalo” es fundamentalmente la presentacién del “Yo”, pero, para la
contraparte, si bien es (obviam ente) gratificar, implica a su vez “el pago de”, “la
contrapartida de algo que se desea” 0, como en el caso anteriormente relatado,
podria ser el “no cobro de”. Procurando ser breve, creo que estas cuestiones
pemiten observary examinar qué se otorga en las misiones, con qué objetivo y
cdmo®. Situacion muy distinta de aquella cuando detem inados indigenas “fueron

redbidos en Buenos Aires por el Gobernador, quien los colm 6 de regalos”’.

Teniendo presente el trabajo de Bechis (que dta el comentarista al igual que
aquel que escribid en el 2002®%) sobre los sucesos acaecidos en torno de las
figuras Mayupilquian o Mayupilquiya y Yahatti para los afios entre 1700y 1710, y
observando el siguiente fragmento del Acta del Cabildo de Buenos del 22 de
mayo de 1717, donde se apredan las diferencias apuntadas, équé entendem os
cuando hablamos de regalos? ¢Quién es el habilitado para regalar y a quién?,
entre otros auestiones.

Y as’ mismo hize manistaz. on de una q.ta dada por el capitan J.v° Cabral de Aiala de los efecto y
regalia hecha al Yndio Casique Mayupilquian Guarda m. or nombrado p.a la defensay custodia de esta
campafa q. ymporta diezy ocho p.sy quatro rr.s q. haviendose comferido se acordo librar

Desde una lecura ingenua (o inexperta) se podria preguntar: ¢(Cuando se
empezd a conformar la politica de regalos y obsequios? ¢éA quiénes se
obsequiaba? ¢Por qué y para qué? Interrogantes que no caben responder aqui,
pero que pemiten, al igual que los contextos referidos, sefialar que las
sinonimias en torno a un término no habilitan a afirmaciones unilineales. H
testimonio anterior y la investigacion referida evidendan que luego de los
conflidos y de @racterizar los hispano-criollos a este cadque como el enemigo,
estamos ante un acuerdo o pacto que lo posiciona como “Guardia Mayor” para la
defensa de la campafia y por lo cual se le paga. Certeza que no pemite
responder: ¢Codmo interpretaba el “Yndio Casique May upilquian” los dieciocho
pesosy aiatro reales recibidos?

Teniendo en cuenta la tercera dta del comentario, deduzco que el comentarista
comparte aquella nocién de que “todo significado es significado en su contexto”.
No obstante, las similitudes que establee en torno a los “regalos” y la “politica
de regalos u obsequios para 1830", me desconcierta sobre la perspediva
semiotica que lo sustenta. Por mi parte, si bien es daro que las preocupadones a
examinar en el articulo fueron otras, el contexto reladonal examinado y las
aclaraciones vertidas permiten desestimar el interrogante volcado en el pamafo
duodécimo y a su vez sefialar que no puedo aceptar logros como los se me
indican en el decimocuarto parrafo, porque yo no me dedique a establecer, entre
otros aspectos, un analisis tridimensional sobre los regalos, el significante, el
significado y el signo -pormendonar una linea posible de interpretacion-.

Sin creer en cabalas, el pamrafo decimotercero del comentario puede ser leido
como una quimera, en tanto, se olvida o desconoce que en el articulo estoy
analizando formadones sodo-politicas muy distintas a las que albergaron al
“curaka”. Dar la explicacion impone descalifi@r al comentarista, razén por la
cual entiendo que no corresponde responder semejante inddente com parativo.
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En este orden, se alifica lo vertido en el subsiguiente, porque no puedo
responder a aquello que se desentiende del ejercido conceptual y trata de
minimizar lo expuesto al plano de anhelar semejanzas con lo que se concibe
como “verdad autorizada”.

Si los dioses guiaran entendim ientos, quizas, tal vez no se hubiese errado en las
afimmaciones derram adas. Me incomoda comegir que en el periodo en aestién
los testimonios y las investigadones citadas en el articulo (entre otras)
evidencian que los malones no disminuyen, que los @nales de intercambio
funcionaban previamente a la instaladdn de las reducciones y que precisamente
éstas no los pueden controlar al igual que el movimiento de los indigenas. Sin
“verdad revelada”, entiendo que es imprudente calificar a las misiones como una
“empresa comercial vigilada por los jesuitas y por los soldados”.

Como al compas de una campana, el péndulo golpea sobre la pupila del lector.
Espero que éste y las investigadones futuras puedan arbitrar estas paginas.

Agradezco, porotra parte, a la Dra. Maria Andrea Nicoletti la atenta e inteligente
ledura del breve artiaulo presentado, tanto mas a los interrogantes o
preocupaciones com parativas muy bien argumentadas por la comentarista,
porgque pemiten guiar o alumbrar investigaciones que accedan a enriquecer el
conocimiento sobre la misiones en Pampa y Patagonia.

Estimo que bs acuerdos, asi como las preguntas que se orientan en querer saber
mas sobre los sucesos, los signos y los significados sobre el hecho mional, nos
rednen en un punto -que entiendo- eentral: las miradas y analisis reconocen a
los sujetos que interadlian como agentes adivos en el encuentro. En esto adaro
-si el remrte presentado no pemite observarlo- que desde el lado misional las
intendones “espafolas” pueden leerse como el propdsito por imponer un
mecanismo de dominacién o aculturacién para la conversion. La preocupacién
puesta por ponderar un lado reladonal, que histéricam ente ha sido leido como
sujeto pasivo en el encuentro porque no se presentaba con las intenciones de
modificar (o civilizar al otro), pudo haber provocado que se desatendiera esta
cuestion y se entendiera lo contrario, merece que se aclare para agotar
discusiones.

Es interesante, en este sentido, lo que comenta Nicoletti sobre la estrategia que
conservan los salesianos en el siglo XX, aun cuando los caciques ya sometidos no
tienen ningun poder politico y apelan al poder moral. Investigary com parar estas
instancias pemmitirian cntribuir al conocimiento sobre la autoridad (el
“cacicazgo” o “liderazgo”) de los grupos indigenas del espacio en cuestion.

En tomo a su pregunta sobre los regalos que fueron detallados en el trabajo, no
volveré a extenderme dado que en la respuesta al comentario de Santilli me
detuve en esto. No obstante, sobre elementos religiosos no ttngo testimonios
gue pemitan construir mayores analisis.

En cuando a sus preguntas sobre la metodologa educativa para predicar el
evangelio, los testimonios no explicitan acrca de @®mo se debia predicar vy
administrar saaamentos a estos indigenas; sélo se avienen a sefialar la “poa
predisposicion al trabajo sedentario y a los preceptos religiosos”. Es decir, no
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podemos contar con testimonios que evidencien una preocupacidon por ensefar
las letras y la lectura del atecismo, por ejemplo, y su aprehensién al respecto.

Se pregunta “si desde las sociedades indigenas las misiones se piden sélo a@mo

estrategia de negociacion podlitica y econdmica o también como una suerte de
‘prevencion’ ante un avance temido”. Concuerdo con su interrogante, porque los
conflidos imperantes en la sociedad indigena pudieron trocar las voluntades de
algunas pardalidades para estimar beneficioso concertar el establedmiento de
las mismas.

Resumidamente, aln restan investigadones que puedan enriquecer, corregir (en
las dimensiones que rrespondan) o reafirmarlo vertido en el artiaulo. De todas
formas, agradezco su cordial e inteligente comentario, puesto que enriquece el
tema expuesto.
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