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Resumen

La gesta del Marrano (Aguinis, 2015) es una novela histérica que narra el proceso de reconocimiento identitario como
sefaradi de Francisco Maldonado da Silva en los territorios virreinales americanos (Lopez-Calvo, 2000; y Mossello,
2009). Si bien la perspectiva que el autor intenta plasmar es la de un republicanismo militante (The International Raoul
Wallenberg Foundation, 2018), y las criticas literarias posteriores han ampliado el horizonte analitico, este escrito se
propone aprovechar las categorias del Giro Descolonial para comprender los discursos y practicas que emergen en el
proceso de conquista y colonizacién a partir de la “colonialidad del creer” (y que pueden ser rastreados en la obra fic-
cional mencionada). De esta manera, se ofrece una mirada alternativa a los andlisis realizados por el novelista y otros
intelectuales, como asi de la profundizacién de una de las aristas menos desarrollada del corpus tedrico que surgié a
partir de la “colonialidad del poder” (Quijano, 2000 y 2011): el enclave de la colonialidad en las creencias religiosas.
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Abstract

La gesta del Marrano (Aguinis, 2015) is a historical novel that narrates Francisco Maldonado da Silva’s process of iden-
tity recognition as Sephardic, in the American colonial territories (Lopez-Calvo, 2000; and Mossello, 2009). Although
the perspective that the author tries to capture is that of a militant republicanism (The International Raoul Wallenberg
Foundation, 2018), and subsequent literary critiques have broadened the analytical horizon, this paper intends to take
advantage of the categories of the Decolonial Turn to understand the discourses and practices that emerge in the pro-
cess of conquest and colonization from the “coloniality of belief” (which can be traced in the aforementioned fictional
work). In this way, an alternative view is offered to the analyses carried out by Aguinis and other intellectuals, as well
as the deepening of one of the less developed edges of the theoretical corpus that emerges from the “coloniality of
power” (Quijano, 2000 and 2011): the enclave of coloniality in religious beliefs.
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Introduccion

Los estudios de Modernidad/Colonialidad (Castro-Gomez y Grosfoguel, 2007) se han constituido como espacio de de-
bate a nivel mundial. Desde las lineas precursoras sobre la colonizacidn y sus efectos en los cuerpos, territorios, sabe-
res, etc. a mediados del s. XX, hasta la organizacién institucionalizada de un grupo de investigacion, se ha logrado ma-
terializar la apertura analitica hacia diferentes dreas del saber que estan atravesadas por el signo colonial. El concepto
de “colonialidad del poder” (Quijano, 2000y 2011) generd el despliegue de una bateria tedrica que permitié redisefar
las lineas curriculares y argumentativas de la Filosofia de la Economia y la Filosofia Politica desde una perspectiva
moderna. Con este giro tedrico, abrid el debate en la interioridad de las restantes disciplinas sociales y humanisticas
que “despertaron del suefio dogmatico” del eurocentrismo. De esta forma fueron surgiendo diferentes analiticas de
la colonialidad: “del ser” (Maldonado-Torres, 2007) frente a la tradicional Metafisica; “del saber” y “de la naturaleza”
gracias a los trabajos a instancias de Edgardo Lander (2000) y de Alimonda (2011), respectivamente; del “sentir” (Mig-
nolo, 2014b), a diferencia de la Estética; etc.

La propuesta que vehiculizamos en esta ocasion es la configuraciéon de una “colonialidad del creer” (Espinoza, 2020)
gue desprenda a la Filosofia de la Religidn de la institucionalizacién académica clasica, a partir del andlisis de la novela
histérica La gesta del Marrano (en adelante Gesta) del escritor argentino Marcos Aguinis (2015). En trabajos anteriores,
se abordd la “colonialidad del ser” en la obra mencionada, dando cuenta del atravesamiento de la linea del ser en las
vivencias virreinales del personaje principal Francisco Maldonado da Silva, primeramente como marrano, i. e., cristiano
en la via publica pero judio en la esfera privada, para ser asesinado por la violencia inquisitorial al mantenerse como
judio pleno (Ginestra, 2019). En esta oportunidad, nos abocaremos al analisis descolonial critico de una “colonialidad
del creer” y sus posibles visualizaciones en la novela, con el propdsito de construir algunos lineamientos de las légicas
coloniales en relacidn a las creencias religiosas, para luego, en otras instancias, cimentar categorias descolonizantes,
pluriversas y transmodernas, que lleven a una efectiva liberacion de las gentes, sus culturas y expresiones cultuales.

Pensando la Colonialidad

Quijano (2000 y 2011) conceptualiza el término “colonialidad del poder” y, junto a sucesivas intervenciones de intelec-
tuales criticos, desarrollaron sendos caminos para el tratamiento de la matriz colonial. Se entiende por “colonialidad
del poder” al nucleo rector analitico de los sentires, vivires, saberes, etc., que surgen a partir de 1492 (y que contintan
en la actualidad), bajo la organizaciéon de las gentes en funcidn del concepto “raza” y su articulacion con formas histo-
rico-geograficas del control del trabajo (configuradas en torno al Capital, como la empresa capitalista), el sexo/género
y las formas de familia (burguesa), la naturaleza, las constituciones subjetivas (eurocentrismo), y la consolidacién de
una tipologia de “autoridad” (Estado-Nacidon), como asi de la represion e imposicidn de saberes e instituciones que dan
sustento de legitimidad y legalidad a esa instauracién de ordenamiento y clasificacion social. Colonialidad es, de forma
general, la constitucién de un proceso identitario moderno que sobrevive al Colonialismo de corte gubernamental y
militar, en las epistemes, culturas, estéticas, etc., atravesando las instituciones y la cotidianeidad. Es su “lado oscuro”
(Mignolo, 2009) que, junto al Capitalismo mercantil, fabril y financiero, fue constituyendo a la Modernidad como reté-
rica, conformando una estructura de dominacién, subordinacidn y subalternizacidn (jerarquizacion) de sujetos, practi-
cas, saberes, vivires, territorios, etc., articulados en relacién a la raza y al control del trabajo (esclavitud, servidumbre,
asalariado, reciprocidad, etc.).

Su punto de inflexion es, para Quijano (2011), la discusion sobre la humanidad de los indios, conformando, de esta
forma, nuevas identidades en relacidn a una perspectiva racial como indios, negros, europeos, no europeos, etc., para
materializar lo que se denomina “Guerra justa” (s. XVI): una ética moderna que normativiza, naturaliza y extiende los
actos violentos exceptuados en momentos de guerra (Maldonado Torres, 2007); como asi del trastrocamiento que
sufrirdn las vivencias y racionalizaciones del espacio (jerarquizaciones de lugares cuyo centro serd Europa, y la conside-
racién del otro como “bérbaro”) y del tiempo (exaltaciéon del momento vigente, por el cual Europa es el presente, y las
demas poblaciones son “primitivas”), universalizandolos.
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De la Filosofia de la Religion a la “Colonialidad del creer”

La Filosofia de la Religidn cldsica, tradicional, esta enraizada, como la mayoria de las disciplinas filoséficas, en una pers-
pectiva eurocentrada, generalizada y ampliamente difundida. Los temas y problemas que se abordan, los congresos
a los que se asiste, las publicaciones con reconocimiento de pares, las investigaciones académicas, las instituciones
que cobijan, etc., ejercen pardmetros de orientaciones que conllevan la pervivencia de un canon establecido bajo las
hegemonias, primero cristianas y luego seculares de la modernidad colonial (Fraijé, 1994; y Pikaza, 1999). Existen mi-
radas alternativas (Scannone, 2005; Solari, 2005; y Beuchot, 2009), pero no son hegemonicas, y por ello, proponemos,
segln la légica originada por la perspectiva descolonial, analizar estos territorios como “colonialidad del creer”, por el
cual se subraya la reorganizacion de las identidades, practicas y cultos, liturgias, santorales y martirologios, catequesis,
etc., a partir del nucleo rector de la “colonialidad del poder”, i. e., la dominacidn, exclusién, jerarquizacién, imposicién,
y legitimacién de sujetos, prdcticas y saberes, pero también de liberacién del amplio abanico del fenémeno religioso.
Para lograrlo, consideramos oportuno reflexionar descolonial y analiticamente estos territorios en dos momentos: por
un lado, la necesidad de una visualizacidn tedrica critica que dé cuenta de las légicas coloniales del creer; y por otro, la
construcciéon de categorias de una perspectiva descolonial pluriversa (Grosfoguel, 2007 y 2008) y transmoderna (Dus-
sel, 2004 y 2005) que reivindique a quienes han sido vulnerados por la irrupcion colonial religiosa. En este ensayo, nos
abocaremos al desarrollo del primer punto, dejando para futuros trabajos el momento positivo, constructivo para una
gramatica de la “descolonialidad del creer” (Mignolo, 2014a).

La “légica de la colonialidad del creer” consiste, seglin nuestra perspectiva, en la organizacién y clasificacion jerarqui-
ca de las creencias religiosas para imponer una matriz de dominacion y dependencia, basados en, por lo menos, los
siguientes puntos:

i La imposicidn de una religién particular como “religion universal”, logrando la subalternizacién de las “re-
ligiones otras” (Diez de Velasco, 2005). Desde el comienzo del Sistema-Mundo se desplegara una bateria
comunicativa y propagandistica del cristianismo como religidon de todo el orbe. Tres célebres ejemplos
pueden ilustrar la autocomprension totalizadora desde un cristianismo dominador:

a. La reinterpretacion de los textos agustinianos que realizard Sepulveda (2019), para justificar la vio-
lencia sobre los cuerpos y territorios americanos.

b. La absolutizacion y distorsion beligerante del mandato evangélico de ir por todo el orbe para bauti-
zar a todas las gentes, como pretexto para una pragmatica represiva.

c. Lavinculacién entre el “Yo” colonial (Dussel, 1994) en la persona del conquistador hispano que reina
y gobierna por designio divino (Recopilacion, 1841).

d. Laimposicién de una concepcion religiosa de tipo urdnica, a partir de la construccién de una divi-
nidad abstracta, trascendente, varonil, machista y guerrera. Este tipo de configuraciones religiosas
denominadas “celestiales” por la preponderancia del culto al Sol, las montafias como lugar sagrado
y a las fuerzas celestes como el rayo y el viento conformaron sociedades patriarcales y, segtin Ocalan
(2013), constituiran el origen de todos los problemas sociales. La discursividad masculina entra en
escena a partir de caracterizaciones como “sefiorio”, “guerrero”, “todopoderoso”, etc.: “El Sefior de
los ejércitos” como oracidn central de ciertos pueblos, serd una vinculacién directa con la conquista
emprendida por “el sefior del mundo, el Rey”.

De una religidn uranica, con un dios creador y padre del Cielo, de los pueblos primitivos, donde el primer
dios es relativamente abstracto y trascendente, se pasa a la concepcién de un Adversario del creador (...)
Mientras que las religiones kténicas, nacidas en culturas agricolas, a partir del culto a la Terra Mater y la
Luna, organizan el rito-cultural de la biosfera, especialmente en el ciclo de muerte-resurreccion (Dussel,
1969, p. 108)

ii. La organizacidn racial de la vida social a partir de dispositivos de vigilancia y castigo seglin parametros de
sujecién como “caida” y “pecado”, o de pertenencia a determinadas confesiones religiosas. Buena parte de
la literatura y practica religiosa emergente de la modernidad instituyd, por un lado, una determinada vida
social a partir de la observancia/desviacién con respecto a los preceptos de fe y moral (y los instrumentos
de centinela del director de conciencia) (Foucault, 2007); y por otra parte, uno de los primeros mecanis-
mos biopoliticos como la denominada “pureza de sangre” presentes en las Sentencia Estatuto de 1449 (los
emergentes punitivos hacia las poblaciones judias y musulmanas en el s. XV fueron los detonantes de una
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practica instalada de persecucién y temeridad, que luego se emplazardn en los territorios virreinales, y que
tenderdn a la mundializacidn).

iii. La instalacion de una explotacidon entre diferentes creencias en el interior y ad extra de las religiones he-
gemonicas. Dado que la colonialidad permea las instituciones y vivencias de los representantes formales
y del cuadro general de los fieles, aparecen diferentes discursos y practicas coloniales que se reproducen
en las relaciones internas y en las vinculaciones con otras gentes de otras religiones: en ultima instancia,
no es mas que la expresion de la interseccionalidad intra e inter-religiosa. En el caso del desarrollo del Sis-
tema-Mundo, se hace notorio con la modificacién cuasi-sustancial de la “Inquisicién episcopal” (medieval)
en “Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion” (estatal y moderna) en los territorios de la corona castella-
na-aragonesa y bajo la tutela del fraile dominico, el confesor Tomas de Torquemada, que sera trasplantada
a los Virreinatos.

“Colonialidad del creer” y Gesta

Las jerarquizaciones, subalternaciones, etc., que tipifican la “colonialidad del creer”, se pueden rastrear en la Gesta, al
reconocerse el despliegue de la modernidad/colonialidad, pero también de los rastros de “desprendimiento” (Mignolo,
2008) a posibilidades encubiertas de las gentes frente a la violencia imperial. La novela histérica de Aguinis (2015) re-
cupera la memoria del médico colonial Francisco Maldonado da Silva desde su infancia como catélico devoto, pasando
por su conversion al judaismo, hasta su asesinato por el aparato inquisitorial del virreinato en el gran Auto de Fe de
1639. El terrible desenlace que lo llevara ante el Tribunal del Santo Oficio sera desplegado por la legislacidn vigente:
su condicidn de judeoconverso, primero como marrano, i. ., como cristiano en la via publica pero practicando leyes y
rituales mosaicos en el ambito privado; y luego de una denuncia familiar, como judio pleno (incluso circuncidado), lo
convertird en reo de castigo. La obstinacidn en sostener su identidad judia frente a la maquinaria de vigilancia y tortura,
y a pesar de las reiteradas discusiones teoldgicas y biblicas con representantes catdlicos para que desista de su “rebel-
dia pertinaz” (Aguinis, 2015, p. 58), llevaran al joven médico Da Silva a ser relajado: morir en la hoguera junto a otros
para edificacion de la feligresia y aprensién para los que insistan en el desvio doctrinal.

Esta organizacién politica y punitiva desplegada en los virreinatos americanos espafoles estuvo marcada por la Cris-
tiandad, en la que se vehiculizaban la materializacion del proto-Estado moderno con la argumentacion y las practicas
de un Cristianismo vinculado con el poder. Ello motivé a que la religidn cristiana sea hegemadnica en los espacios legales
de la corona castellano-aragonesa, y trasladada a las Indias Occidentales. Esta caracterizacidn somera sobre las rela-
ciones de poder entre Cristianismo e Hispanidad quedara retratada en la Gesta en virtud de la presencia administrati-
vo-punitiva del Santo Oficio de la Inquisicién, de los enconos y alianzas entre las figuras politicas y las religiosas, pero
también de ciertas expresiones fraternales y caritativas de algunos creyentes que continuarian el mandato evangélico
de Jesus.

En cuanto a los vinculos politicos de la Cristiandad-Hispanidad, Aguinis resalta las reflexiones del Virrey Montesclaros
del Peru (circa 1607) ante las dificultades que tendra que sortear por la fuerza la fuerza de los representantes del Santo
Oficio, de los titulares de los palacios episcopales americanos, y luego por los Jesuitas. A los primeros, los llamara des-
pectivamente “cuervos” y les recriminara que quieren detentar todo el poder estatal y eclesiastico sobre si, desoyendo
su autoridad legitimada por el Rey, segun las concordias legales para frenar los abusos en materia de jurisdicciones
legitimas. Incluso tendran rispideces con los obispos locales, que querian que las cuestiones religiosas dependieran
de las didcesis, sin que posean prerrogativas especiales; y con las drdenes religiosas, que buscaban sostener sus inde-
pendencias en la toma de decisiones: “éQuién no sabia que la cinica guerra entre diversas jurisdicciones del Virreinato
—poder civil, poder eclesiastico, Santo Oficio, 6rdenes religiosas- se agregaba una lucha dentro de cada jurisdiccién?”
(Aguinis, 2015, p. 398). Por su parte, los “nuevos adversarios”, hijos de la Compafiia de Jesus, se presentan ante la élite
gubernamental como ambivalentes (de fuerte piedad, pero agresivos a nivel politico) que estan avanzando en todos
los terrenos de la vida social y eclesial, construyendo “Reducciones” guaranies y araucanas que intentan operar a favor
de los naturales pero con el objetivo de formar nuevas republicas (“encomenderos con sotanas” lo llaman en el circulo
privado del virrey), legitimando sus éxitos corporativos como una prueba de fe victoriosa.

Asimismo, y como contraparte, también se presentan los lazos solidarios de figuras prominentes de un cristianismo ca-
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ritativo, profético y liberador que, desde la perspectiva descolonial, fueron experiencias de desprendimiento en el pre-
ciso momento del desenvolvimiento de la modernidad/colonialidad: Francisco Solano y Martin de Porres. El primero,
franciscano, aparece en “Génesis” como un angel salvador, quien con su presencia en la intimidad de la familia Da Silva
(al quedarse a dormir en una “casa maldita” como muestra de carifio), y acompafidndolos en una procesién publica
hacia las celebraciones liturgicas, objetara la conciencia de los cristianos cordobeses; y se distanciara oficialmente de
la persecucién hacia el pueblo sefaradi a partir de la distincion entre “viejos” y “nuevos” cristianos.

Todos, los nuevos y los viejos, somos hijos del Sefior. Esta diferencia es desafortunada. Fijense: los apds-

toles fueron cristianos nuevos. Los receptores de las santas Epistolas fueron todos cristianos nuevos. ¢Y

quién mas cristiano nuevo que San Pablo mismo? (...) Hablé de cristianos nuevos que deberian ser imita-

dos con humildad por muchos viejos, como Juan de Avila, Luis de Ledn, Juan de la Cruz y Pablo Santama-

ria. (Aguinis, 2015, pp. 155-156)

En tanto que el mulato y terciario dominico Martin de Porres, de padre castellano y madre africana, se presenta como
solidario con los indios (trajo a uno de ellos al hospital), piadoso, flagelante, humillado y obediente, entabla amistad
con Francisco Maldonado da Silva, e incluso lo asesora en el conocimiento de ungientos, polvos y emplastos. Estos
conventuales, a pesar de pertenecer a distintas casas religiosas, seran portavoz y practicantes de una tradicion cristiana
cercanos al pobre colonial.

Por su parte, la contrafigura del brazo secular y de la regulacién eclesidstica en la Gesta estarad ejemplificada en las
vivencias y creencias religiosas de las poblaciones judias, indigenas y africanas.

Francisco Maldonado da Silva, presentado como proto-héroe/martir de la comunidad mosaica, sera el destacado para
expresar la fuerza cohesiva y humanitaria del pueblo sefaradi, el reconocimiento de su linaje y la valoracion positiva de
su cultura y sus celebraciones cultuales. Ya Diego, su padre, mantuvo la vivencia marrana desde su viaje hasta Ibatin
alcanzando la constitucion de una familia estable y reconocida socialmente, logré mantenerse vivo gracias a su denun-
cia de otros marranos, a la abjuracién de su religion tradicional y la aceptacién de las penas impartidas por el Santo
Oficio. Otros personajes judios que aparecen en la novela y que entablan didlogos sinceros con Francisco reconocen
las dificultades de tener una doble vida: Diego de Lisboa y José Ignacio Sevilla muestran las persecuciones que vivio el
pueblo sefaradi a partir de la constitucién de la monarquia castellano-aragonesa hasta el exilio en tierras americanas
donde no cesaron las hostilidades. El aparato institucional mondrquico, junto a la fuerza inquisitorial del Santo Oficio,
y la connivencia de las autoridades virreinales hicieron de las estrategias biopoliticas una cuestiéon de Estado central,
descargando no sélo la “colonialidad del poder” sobre indios y negros africanos esclavizados en funcién de un capita-
lismo mercantil que se iba mundializando (Dussel, 2014), sino que materializaron la eficacia de una maquinaria de la
“colonialidad del creer”, sobre todo entre los integrantes del pueblo judio. La vivencia marrana, como vivencia biopo-
litica, fue fundante de las demas violencias biopoliticas, especialmente en los territorios americanos dependientes de
las coronas ibéricas.

Conclusiones

Si bien la tendencia de Gesta era la revalorizacion de la figura de Francisco Maldonado da Silva, centralizando sus viven-
cias como sefaradi perseguido, torturado, subestimado y asesinado por el Santo Oficio, también pudimos abrigar un
analisis descolonial que supere la intencidon republicana e ilustrada del autor. Dichas caracterizaciones someras sobre
la “colonialidad del creer” son sendas tedricas que buscaron indagar en las marcas coloniales de poder instaladas en
cuerpos y dispositivos, discursos y practicas, vivencias y relatos, etc. El proceso de secularizacidn iniciada otrora por
la Ilustracidn, y de movimientos filoséficos en la propia Modernidad, llevaron a que el fendmeno religioso fuese con-
siderado inexistente, atrasado, vetusto y, por ello, carente de interés. Para realizar un mundo “donde quepan muchos
mundos” (EZLN, 1996) se vuelve imperante cribar cada espacio de vida bajo la lupa descolonial, posibilitando que no
solo se logre un “desprendimiento epistémico” (Mignolo, 2008), sino, asimismo, un proceso de transmodernizacién de
las practicas (Dussel, 2004) y una fructifera reproduccién material de la vida (Dussel, 2014) sustentada en las cosmovi-
siones cultuales de las gentes.

En dltima instancia, como ya lo prefiguraba Espinoza (2020), en las justificaciones que estan a la base de una sospecha
sobre los dogmas establecidos, las concreciones analiticas descoloniales sobre la “creencia-otra” son necesarias para
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generar una disrupcién en la mirada establecida del canon de fe. En la obra de Aguinis (2015), la ficciéon ha posibilitado
gue nos adentremos no sélo en los mecanismos sociales de subalternizacion religiosa, sino en las tensiones interiores
de la conciencia sefaradi de Maldonado da Silva: la “colonialidad del creer” aparecié en la novela con fuerte preemi-
nencia en el aparato inquisitorial, pero también en las vivencias cotidianas entre “cristianos viejos”, entre los represen-
tantes del ala clerical y religiosa e, incluso, en los miembros de la comunidad sefaradi.
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