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Resumen

Existe una caracteristica que une a la mayoria de los monstruos santiaguefios narrados por
los mitos: pueden llegar a ser criaturas mas humanas y éticas que, incluso, los propios huma-
nos. No buscan succionarnos la sangre, asesinarnos o meramente infundirnos miedo a las
personas, sino generarnos lecciones mas complejas. Tienen algo serio y netamente humano
para decirnos. Este trabajo explora la forma en que ciertas normas éticas pueden ser derivadas
a partir de la plataforma factica y de la ética de los mitos de la provincia argentina de Santiago
del Estero.

Palabras clave: Etica, Mitos, Monstruos, Santiago del Estero, Lecciones

Abstract
There is a characteristic that unites most of the mythological monsters from Santiago del
Estero: they can be more human and ethical than humans themselves. Their aim is not to suck

our blood, kill us, or merely instill fear, but rather to deliver more complex lessons. They
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have something serious and profoundly human to communicate. This paper explores how

certain ethical norms can be derived from the factual foundation and ética teachings of the

myths from the Argentine province of Santiago del Estero.

Key words: Ethics, Myths, Monsters, Santiago del Estero, Lessons

Resumo

Existe uma caracteristica que une a maioria dos monstros santiaguenses narrados pelos mitos:

eles podem ser criaturas mais humanas e éticas do que os proprios seres humanos. Nao bus-

cam sugar nosso sangue, nos assassinar ou simplesmente nos amedrontar, mas sim transmitir

licdes mais complexas. Eles tém algo sério e genuinamente humano a nos dizer. Este trabalho

explora de que maneira certas normas éticas podem ser derivadas a partir da plataforma fatica

e da ética dos mitos da provincia argentina de Santiago del Estero.

Palavras chave: Etica, Mitos, Monstros, Santiago del Estero, Ligoes.

Introduccion

ejos estan los monstruos demonia-

cos de los mitos santiaguefios del

ogro Grendel del Beowulf, de los
monstruos de Edgar Allan Poe y de H.P Lo-
vecraft o de los zombies y vampiros de las
peliculas estadounidenses. Los monstruos
santiaguefios narrados por los mitos, aunque
siempre atemorizantes, a veces pueden asu-
mir forma humana (como El Incubo) y eso
puede volverlos mas siniestros atn.
Sin embargo, hay una caracteristica que une
a la mayoria de estos monstruos que los di-

ferencia de los de otras literaturas del

mundo: pueden llegar a ser criaturas mas hu-
manas y éticas que, incluso, los propios hu-
manos. No buscan succionarnos la sangre,
asesinarnos o meramente infundirnos miedo
a las personas, sino generarnos lecciones
mas complejas. Tienen algo serio y neta-
mente humano para decirnos.

Ricardo Rojas (1946) sostiene que es habi-
tual que estos mitos, auténticas creaciones
del alma colectiva, pierdan el ntcleo de
realidad de su génesis en los confines de la
inventiva fantastica. Aquel “ntcleo de la
realidad” bien podrd perderse en el terreno

de lo imposible, pero estos mitos jamas se

83



AT

desvian de su profundo espiritu ético y de los
valores de la comunidad. Estos relatos no so-
lamente narran historias fantésticas, sino que
no pueden pensarse sin la ética que intentan
transmitir, su auténtico oxigeno y fuerza vi-
tal.

Una interesante —y acaso util — forma de
pensar la relacion de la ética con los mitos
del norte argentino es visualizar a un nada-
dor en plena actividad. Si esto no sale con
frecuencia a respirar para inhalar aire, no po-
dra continuar con el nado en forma efectiva.
Y sino asoma su cabeza en absoluto, no so-
lamente perjudica la sincronizacién de sus
movimientos, sino que arriesga su propia
vida. El aire que respira le da sustentabilidad
y armonia al mismo tiempo. Sin su corres-
pondiente influjo ético, los mitos santiague-

flos moririan.

Marco tedrico
Para comprender la relacion entre ética y mi-
tologia popular, resulta necesario primero
delimitar algunos conceptos clave. La ética,
en su acepcion filosofica clasica, puede ser
entendida como la reflexion sobre la accion
humana orientada hacia el bien. Aristoteles

(2004) ya entendia la ética como la busqueda
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del bien y de la vida buena, fin que estos mi-
tos también parecen perseguir mediante el
castigo o la advertencia. Cortina y Martinez
Navarro (1996) puntualizan que la ética se
ve definida esencialmente por el modo de ser
o de caracter al que se llega producto de po-
ner en practicas habitos o costumbres repu-
tados como buenos.

En el contexto argentino, y en particular en
la provincia de Santiago del Estero, los mitos
populares han conservado funciones simila-
res a las que cumplen en sociedades tradicio-
nales. Lejos de ser meros relatos fantasticos,
configuran una ética implicita que se trans-
mite de generacion en generacion. A través
de sus criaturas sobrenaturales, como la
Alma mula, el Lobizon o el Sachayoj, se
vehiculizan normas, advertencias y valores
que operan como reguladores simbolicos del
comportamiento social.

En este sentido, los mitos populares pueden
ser leidos como expresiones narrativas de lo
ético, siguiendo la logica de la ética narra-
tiva propuesta por Ricoeur (1990). Este
marco tedrico permite, entonces, abordar los
mitos santiaguefios no s6lo como objetos de
estudio folclorico o literario, sino como ex-
presiones culturales que contienen una

forma particular de ética popular, en la que
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el monstruo deja de ser solo una amenaza
para convertirse en portavoz de una leccion

ética determinada.

Analisis: monstruos y ética
en los mitos santiaguefos

En clave estructural, Lévi-Strauss (1955)
sostiene que los mitos resuelven tensiones
sociales mediante la creacion de opuestos
simbodlicos, como civilizacidn/naturaleza o
culpa/justicia. A partir del analisis de algu-
nos de los mitos santiaguefios, esta resolu-
cion surge como evidente.

La Salamanca es una cueva mitica donde se
ensefian saberes ocultos y se hacen pactos
con fuerzas oscuras. Quienes entran en ella,
segun la tradicion, lo hacen para adquirir po-
deres, conocimientos o favores, a menudo a
costa de su alma o su integridad ética. El
mito de la Salamanca est4 vinculado con la
tentacion, el poder y el precio ética que se
paga por obtener deseos oscuros. La Sala-
manca representa un lugar de lo prohibido,
donde las personas que buscan atajos hacia
la riqueza, el conocimiento o el poder deben
enfrentarse a fuerzas malignas. El mito de La
Salamanca, presente en multiples versiones
del noroeste argentino (Coluccio, 1984), ex-

pone una dimension inicidtica y moral, en la
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que el conocimiento puede ser adquirido a
cambio de la propia humanidad.

La ética en este mito radica en la advertencia
contra los pactos con el mal, el uso de la bru-
jeria o el abandono de los valores espiritua-
les y religiosos en favor de placeres munda-
nos. Quienes entran en la Salamanca deben
primero escupir imagenes religiosas. La Sa-
lamanca funciona como advertencia: el co-
nocimiento desvinculado de la virtud puede
llevar a la corrupcién personal y social.

El relato del Kakuy, registrado por Gomez
(2007), evidencia como los castigos sobre-
naturales cumplen una funcion correctiva
para transgresiones sociales como la ingrati-
tud o el abandono familiar. El Kakuy es un
ave nocturna que, segin el mito, fue origi-
nalmente una mujer maltratada por su her-
mano. Como castigo por su crueldad, el her-
mano es transformado en ave y condenado a
vagar en la soledad del monte. Este mito se
estructura como una leccion ética sobre el
abuso familiar y la indiferencia ante el sufti-
miento del otro. La metamorfosis en criatura
es una forma de justicia poética: no se trata
de una venganza arbitraria, sino de una con-

secuencia ética. El Kakuy nos recuerda que
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los lazos afectivos implican responsabilida-
des éticas que no pueden ser ignoradas sin
consecuencias.

Aunque presente en varias regiones de Amé-
rica Latina, la version santiaguefia de la Llo-
rona mantiene el nucleo del mito: una mujer
que vaga penando por haber causado la
muerte de sus hijos. Su lamento en la noche
no es solo una manifestacion de dolor, sino
también de advertencia. La figura de la Llo-
rona expresa un conflicto ético profundo: la
culpa, el remordimiento y la imposibilidad
del perdon total. No hay redencién en su
errancia eterna, lo cual pone de relieve una
ética del arrepentimiento y la responsabili-
dad extrema. La Llorona ensefia que ciertos
actos dejan huellas imborrables. El mito de
La Llorona estd cargado de elementos de
culpa y redencion. La mujer que mata o
pierde a sus hijos y luego sufre eternamente
como un espiritu errante es una representa-
cion del castigo por romper los valores fun-
damentales de la maternidad y el cuidado de
los hijos. El lamento eterno de La Llorona
refleja una culpa inextinguible, sugiriendo
que ciertos actos, como el infanticidio, son
¢ticamente imperdonables. Este mito actia

como una advertencia sobre la importancia
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del rol maternal y el costo emocional y espi-
ritual de su transgresion.

La Almamula es una figura femenina con-
vertida en mula por haber transgredido nor-
mas sexuales y religiosas. Castigada por la
comunidad y por el dogma, vaga de noche
lanzando alaridos, expiando su culpa. El
mito opera en una doble clave: por un lado,
reproduce la ética tradicional que sanciona la
sexualidad femenina; por otro, al presentar a
la Almamula como una criatura sufriente y
marginal, revela la violencia ética de esa
misma norma. En su transformacion mons-
truosa, la alma mula encarna una denuncia
implicita: la verdadera monstruosidad no
esta en la mujer, sino en el juicio social que
la condena.

El Sachayoj, o "sefior del monte", es un es-
piritu protector de la naturaleza que habita en
los bosques del noroeste argentino. Se mani-
fiesta como una figura temible para quienes
alteran el equilibrio del monte, cazan de ma-
nera indiscriminada o dafian el entorno sin
necesidad. Lejos de ser un monstruo arbitra-
rio, el Sachayoj representa una ética ecolo-
gica ancestral. Su existencia marca limites al
accionar humano y promueve un respeto re-
verencial por la tierra. En este sentido, opera

como un recordatorio de que toda accion
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tiene consecuencias en el ecosistema, y que
la armonia con la naturaleza es una respon-
sabilidad ética ineludible. El Sachayoj es, en
definitiva, la encarnacion mitica de un prin-
cipio de justicia ambiental.

El andlisis de estos mitos santiaguefios per-
mite vislumbrar una ética alternativa, pro-
fundamente arraigada en la cultura popular.
A diferencia de los sistemas normativos ins-
titucionales, la ética mitico-popular no se
impone por coercidn externa, sino que actua
desde el imaginario colectivo, apelando a lo
simbdlico, lo emocional y lo narrativo. Los
monstruos analizados funcionan como me-
diadores éticos que interpelan al oyente
desde una posicién ambigua: son temidos,
pero también compasivos; castigan, pero
también ensefian.

Estos mitos reconfiguran la figura del
"monstruo" como un agente €tico. No es la
deformidad o el espanto lo que los define,
sino su capacidad de transmitir una verdad
¢ética. Sostiene Rojas (1946) que mitos como
los analizados revelan la virtud conservadora
de los pueblos que los narran, la adhesion de
su espiritu a la magia esotérica y la tenacidad
de su memoria colectiva. Asi es como La Sa-

lamanca denuncia el afan desmedido de po-
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der; el Kakuy sanciona la violencia intrafa-
miliar; la Llorona simboliza la culpa y el
duelo; la Almamula revela la hipocresia del
castigo sexual; y el Sachayoj advierte sobre
el deterioro ambiental. En todos los casos,
hay una voluntad de justicia que trasciende
la mera supersticion.

Desde una lectura contemporanea, Camps
(2011) sugiere que las emociones (miedo,
culpa, asombro) pueden tener un rol pedago-
gico fundamental en la construccion ética:
los mitos, al provocar esas emociones, ense-
flan sin imponer. De este modo, los mitos
santiaguefios pueden ser leidos como discur-
sos éticos enmascarados. En ellos, la dimen-
sion simbolica no se opone a la racionalidad
ética, sino que la complementa y la enri-
quece. Y dado que ensefian sin imponer con
una capacidad sin parangon de apelar a sus
interlocutores, se prestan como modelos de
enseflanza con igual o incluso mayor efica-
cia que los medios educativos tradicionales.
Tal como el arte hace en general, por medio
de mentiras, ficciones cuidadosamente ela-
boradas, se brinda una comprension de cier-
tas verdades de la vida. Los mitos y los
monstruos podran pertenecer al terreno de lo

imposible desde un punto de vista netamente
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empirico, pero desecharlos como meras fan-
tasias o supersticiones implicaria un analisis
reduccionista que fallaria en comprender ca-
balmente el significado profundo de estos
mitos, arraigados con intensidad en el alma

colectiva de quienes los perpettan.

Conclusion

Cada mito actua como un espejo de las ex-
pectativas éticas de la sociedad, donde las
acciones tienen consecuencias y los desvios
de los codigos éticas llevan a castigos, ya sea
en esta vida o en el mas all4. Los mitos fun-
cionan como advertencias sobre los peligros
de la codicia, el egoismo, la traicion, la ética
sexual y la falta de respeto hacia la familia o
los valores religiosos. Preservan la cultura
folclérica y actian como guias (quiza mds
efectivas que la educacion o la religion tra-
dicional) para vivir dentro de los marcos éti-
cos de la sociedad.

Los mitos santiaguefios, lejos de ser simples
supersticiones rurales, constituyen una
forma singular de filosofia popular. A través
de sus figuras monstruosas, estas narracio-
nes vehiculizan dilemas éticos, juicios éticos
y advertencias que trascienden el tiempo y la

geografia. La Salamanca, el Kakuy, la Llo-

rona, la Almamula y el Sachayoj no sélo
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pueblan el imaginario de una regién: encar-
nan una sabiduria que invita a repensar el
bien, el mal, la culpa, el poder, el deseo y la
relacion con la naturaleza.

Este trabajo ha intentado demostrar que los
monstruos santiaguefios no son necesaria-
mente encarnaciones del mal, sino mensaje-
ros de una ética implicita que se transmite
oralmente, de generacion en generacion. En
un contexto global que tiende a racionali-
zarlo todo, volver la mirada hacia estas for-
mas de saber simbodlico puede enriquecer
nuestra comprension de la eticidad humana.
La ética, en estos mitos, no es una doctrina
abstracta, sino una respiracion cultural com-

partida: el oxigeno que les da vida y sentido.
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