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Resumen

En este trabajo desarrollaré una breve sinte-
sis de la Iglesia en el Peru, para lo cual en
primer lugar haré una referencia a la Iglesia
colonial y postcolonial, para luego aden-
trarme en el siglo XX, abordando dos confe-
rencias episcopales latinoamericanas: Me-
dellin (1968) y Puebla (1979) y los docu-
mentos del “Simposio sobre la friccion

interétnica en América del Sur”, Barbados, y
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el “Primer encuentro Pastoral del Alto Ama-
zonas”, Iquitos, ambos realizados en 1971.
Palabras clave: Iglesia colonial y postcolo-

nial; Iglesia en el Pert; Medellin; Puebla.

Abstract

In this work 1 will develop a brief synthesis
of the Church in Peru, for which I will first
make a reference to the colonial and postco-
lonial Church, to then delve into the 20th

century, addressing two Latin American
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episcopal conferences: Medellin (1968) and
Puebla. (1979) and the documents of the
"Symposium on interethnic friction in South
America", Barbados, and the "First Pastoral
Meeting of the Alto Amazonas”, lquitos,
both held in 1971.

Colonial

Keywords: and postcolonial

church; Church in Peru; Medellin; Puebla

Resumo

Neste trabalho desenvolverei uma breve
sintese da Igreja no Peru, para a qual farei
primeiro uma referéncia a Igreja colonial e
pos-colonial, e depois mergulharei no século
XX, abordando duas conferéncias episcopais
latino-americanas: Medellin (1968) e Puebla
(1979) e os documentos do “Simpdsio sobre
atritos interétnicos na América do Sul”,
Barbados, e do ‘“Primeiro Encontro Pastoral

do Alto

realizados em 1971.

Amazonas”, Iquitos, ambos

Palavras chave: Igreja colonial e pds-

colonial, Igreja no Peru, Medellin, Puebla

Introduccion
En este articulo me baso en tres aspectos: la
Iglesia en el Pert y las Conferencias Genera-
les del Episcopado Latinoamericano de
Medellin (1968) y Puebla (1979), vy la ac-

cién pastoral en la Selva amazdnica peruana
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mediante los documentos “Simposio sobre la
friccién interétnica en América del Sur”,
Barbados y “Primer Encuentro Pastoral del
Alto Amazonas” ambos llevados a cabo en
1971, para lo cual en primer lugar haré una
breve sintesis de la Iglesia colonial y postco-

lonial.

Breve sintesis sobre la Iglesia colonial y
postcolonial

Las oOrdenes que tuvieron presencia en el
siglo XVI a través del Patronato Regio son:
Franciscanos (1500), Dominicos (1510),
Mercedarios (1530), Agustinos (1533) y
Jesuitas (1568). El Patronato Regio consistio
en el conjunto de privilegios y facultades
especiales que los Papas concedieron a los
reyes de las diferentes monarquias europeas,
que les permitian, ser oidos antes de una
decision papal o elegir directamente, en
sustitucion de las autoridades eclesiasticas a
distintas personas.

El siglo XVI marco la pauta de la accién
misionera de la Iglesia en un momento en
que no era posible separar en la mente:
cultura y fe. Al decir del P. Joaquin Garcia,
OSA (1991), habrian de pasar muchos afios
hasta que los tedlogos describiesen que la

conquista se habia apropiado de la cruz y los
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misioneros de la espada para imponer la
evangelizacion.

Esto es lo que denomino entradas siguiendo
a Rubén Vargas Ugarte (1960), cuando
describe las penetraciones misioneras. La
primera entrada misionera entre 1542 y 1769
cuyo objetivo fue la evangelizacion y la
cristianizacion; y la segunda entrada misio-
nera en el siglo XX, es mas particular porque
se centra especificamente en la pastoral
agustina en la Selva, se abrié a una nueva
espiritualidad y estuvo apoyada por la Igle-
sia como institucion (Fernandez, 2011)

Auza (1996), afirma que la historiografia de
la Iglesia nace tardiamente en los primeros
decenios del siglo XX en un momento poco
propicio para ésta como Institucion por
desinteligencias con la sociedad debido a la
busqueda de un sistema de insercion por
parte de la Iglesia en la organizacion politica
de los Estados nacientes, por un lado; y por
otro, la herencia del Patronato que el Estado
no queria perder y que tampoco aquella no
estaba dispuesta a hacerlo. Por lo tanto, no
existe un clima favorable para pensar en la
propia historia y se necesitara un fuerte
proceso de secularizacion del pensamiento
para dar origen a un cambio de actitud.

Lo importante fue que la Iglesia en el siglo

XIX se trasladd de Espafia y Portugal a
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Roma, es decir, de la religion ibérica a la
religién universal. Esto evitd que aparecie-
ran las iglesias nacionales, pero no elimino
la amenaza de que el Estado controlara a la
Iglesia. El Patronato fue reivindicado y
puesto en manos de politicos agnosticos y
liberales, y posteriormente a 1820, se hizo
evidente que la Independencia hubiera debi-
litado alguna de sus estructuras basicas, pero
sobrevivio (Lynch, 1991).

En lo que respecta a la Iglesia postcolonial,
recibio de parte de algunos grupos una hosti-
lidad que antes no se habia hecho manifiesta.
Ahora bien, no todos los liberales fueron sus
enemigos, algunos solo querian reformar el
Estado. Los mas radicalizados pretendian
atacar la riqueza de la Iglesia, sus privilegios
e instituciones, porque pensaban que si no
destruian su poder y su dogma no se podria
Ilevar a cabo ningun cambio real.

¢Cémo reacciond la Iglesia? Buscé aliados
donde pudo, y por eso, el pensamiento cato-
lico se hizo méas conservador a mediados del
siglo XIX. De a poco a finales del siglo
mencionado, comenz6 un proceso de desa-
rrollo independiente que consistié en moder-
nizar instituciones, aumentar el numero de
sacerdotes y exigir mayor compromiso de
los laicos (Lynch 1991).
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Pienso que la Iglesia latinoamericana tuvo
dos grandes momentos en el siglo XIX,
Concilio Vaticano | (1869-1970), convocado
por el Papa Pio 1X, universalmente hablan-
do, y en particular, el Concilio Plenario
Latinoamericano llamado por Ledn Xl y
celebrado en Roma en 1899, en lo que res-
pecta a la Iglesia latinoamericana.

Alli fueron tratados los siguientes temas: De
la fe y de la Iglesia, De los impedimentos y
peligros de la fe, De las personas eclesiasti-
cas, Del culto divino, De los Sacramentos,
De los Sacramentales, De la formacion del
clero’; De la vida y honestidad de los cléri-
gos, De la educacidn catolica, De la Doctrina
cristiana, Del celo por la salvacion de las
almas y de la caridad cristiana, Del modo de
Del

derecho que tiene la Iglesia de adquirir y

conferir los beneficios eclesiasticos,

poseer bienes temporales, De las cosas
sagradas, De los juicios eclesiasticos, De la
promulgacion y ejecucion de los Decretos
del Concilio. EI Papa Leon XIII se refiere a
la evangelizacién del Continentes America-
no y la formacion de los futuros sacerdotes
(www.celam.org).

A continuacion, una breve resefia de la
historia de la Iglesia en el Pert en los siglos
XIX'y XX.

32

Maria Victoria Fernandez Herlan

Breve resefia sobre la historia de la Igle-
sia en el Peru. Siglos XIX y XX
Jeffrey Klaiber en su libro “la Historia de
la Iglesia en el Pert” (1996) describe seis
etapas de evolucion entre los siglos XIX y
XX, Crisis y Restauracion (1821-1855): la
independencia de Peru no representd una
crisis para la Iglesia. El liberalismo que fue
la doctrina de una pequeiia elite no afectd a
las clases populares. No hubo cuestiona-
mientos de realidades estructurales ni de
valores profundos. Es decir, la Iglesia si-
guié ejerciendo gran influjo sobre las cla-
ses sociales. No obstante, tuvo que aceptar
un nuevo modo de vida con el nuevo Esta-
do nacional, aunque continuaba mante-
niendo los mismos patrones de conducta de
la época colonial en su relacion con el pue-
blo. La Iglesia militante (1855-1930): se
caracterizO por convocar un gran ndmero
de fieles, pero no fue simbolo de unién
nacional por su dependencia excesiva del
poder politico, y su empatia con sectores de
la alta sociedad. Fue una Iglesia agresiva
en sus campafias contra sus opositores,
pero estaba inmovilizada, ya que, su postu-
ra de pastoral tradicional no atraia, espe-
cialmente a aquellos que poseian una men-
talidad moderna vy critica frente a lo esta-

blecido.
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El Laicado militante (1930-1955): es una
etapa de agitacion social bajo las ideologias
del aprismo y del neomarxismo, donde la
Iglesia reacciona exaltando més el rol del
laico como defensor de ella y vocero de la
causa catdlica. En este momento se origina
la Accién Catolica peruana, que fue obra
de grupos reducidos y no calé profunda-
mente en las masas, debido a que alli radi-
caba la religiosidad popular. Hubo un albor
intelectual, que tuvo su base en el estudio
de enciclicas sociales, las lecturas de San
Agustin y Santo Tomas de Aquino, y de
otros autores modernos, tales como Ches-
terton, Maritain entre otros. Se formaba a
los laicos para la apologética nacional y
filosofica que para el dialogo con el oposi-
tor. La Iglesia moderna (1955-1968): signi-
fico un cambio de enfoque de la Iglesia
hacia el Mundo. A la luz del Concilio Vati-
cano Il se mir6 el mundo como un contexto
plagado de esperanza, donde debian actuar
para realizarse como cristianos. La Iglesia
social-politica (1968-1975): en este mo-
mento hubo dos acontecimientos que de-
bemos tener en cuenta: la Conferencia
Episcopal de Medellin y la Revolucién
militar. La primera conferencia episcopal
se llevo a cabo en Rio de Janeiro (1955) y

el objetivo de los obispos estuvo centrado
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en la tarea de auto organizacion. Medellin
reflejo6 muchos cambios, los obispos se
pronunciaron por la justicia social y ofre-
cieron solidaridad a las clases marginales
de Latinoamérica. Medellin asimil6 lo po-
sitivo del Concilio Vaticano 1l y se molded
una identidad latinoamericana propia. Con
referencia al segundo hecho, la Primera
Fase de la Revolucion militar, se corres-
pondid con el gobierno del Gral. Juan Ve-
lasco Alvarado (1968-1975). En otros pai-
ses los regimenes militares tendian hacia la
derecha, por ejemplo, Brasil, Argentina,
Bolivia y Chile, pero en Peru surgio un
gobierno militar reformista. La accion pas-
toral como conjunto de medidas que tend-
ian a la justicia social, conllevo malos en-
tendidos, como la distincién entre pastoral
y politica. De este periodo, puedo destacar
una marcada acentuacion del sentido de
Iglesia en los laicos militantes, no sélo de-
ntro de las clases medias sino dentro de las
clases populares. La Iglesia social-pastoral
(1975-...): el fin del gobierno de Velasco
Alvarado significo un cambio para la Igle-
sia. Lo sucedi6 el Gral. Francisco Morales
Bermudez, iniciando la Segunda Fase de la
Revolucién militar, y quien freno el proce-
so reformista. La consecuencia fue un en-

friamiento en la relacién Iglesia-Estado.
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Pero esta Iglesia se mostr6 mas pluralista y
universal en su perspectiva. En estos afos
se convoca a la Tercera Conferencia Epis-
copal en Puebla. En ésta, hubo un enfren-
tamiento entre los sectores conservadores,
moderados y avanzados. No obstante, el
documento que surgio de ella, representd
una reconciliacion entre las diferentes fac-
ciones.

Puebla integro lo espiritual con lo social, a
diferencia de Medellin que se ocupo de la
realidad social de América Latina (Klaiber,
1996).

En el acapite siguiente hablaré de Me-
dellin, Puebla y las reuniones de Barbados
y Primer Encuentro del Alto Amazonas.
Afirmo que Medellin y Puebla trazaron
politicas eclesiales para la Iglesia latinoa-
mericana en general, y tanto Barbados co-
mo el Primer Encuentro del Alto Amazo-
nas marcan un camino para la accién pasto-
ral no solo de Latinoamérica sino de la
region de la selva amazonica, especialmen-
te el dltimo. Es decir, el derrotero de la
Iglesia en América Latina durante el siglo
XX se encuentra marcado por situaciones
politicas, sociales y econdmicas, propias de

los paises que conforman el continente.
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Entre Medellin y Puebla. Accion Pasto-
ral en la selva amazonica

El periodo que abarca 1955-1975, la Iglesia
tradicional se transformé en una institucion
abierta y comprometida con la justicia so-
cial. Esto, sucede porque la Iglesia se en-
contrd frente al Concilio Vaticano Il (1962-
1965) que fue convocado por su Santidad
Juan XXIII 'y el Papa Pablo VI lo condujo a
su conclusion final.

El Concilio Vaticano 11 se realizé en Roma,
asistieron 600 obispos latinoamericanos y
si bien fue un hito en si no tuvo un impacto
notable en América Latina como en Europa
y en Estados Unidos. Sin embargo, fue
importante para la Iglesia latinoamericana
porque impulso a fortalecer un sentido de
union y de identidad comun entre los obis-
pos latinoamericanos. Y en este sentido
dicho Concilio intensifico la labor del Con-
sejo Episcopal Latinoamericano (CELAM),
y se prepard el ambiente para la Asamblea
Episcopal de Medellin en 1968 (Klaiber,
1996).

Distintos autores, que trabajan la tematica
y con los cuales coincido, hablan de un
tiempo nuevo en ésta que va desde 1965 a
1985.Coinciden en que Medellin optd por
los pobres (Klaiber, 1996, Alejos Grau,
2017, Dussel, 1992, Moreno Rejon, 1986).
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Los Papas conciliares -Juan XXII1 y Pablo
VI- marcaron un rumbo nuevo, no s6lo en
lo que respecta a la Iglesia universal sino a
los grupos progresistas del Tercer Mundo y
en Ameérica Latina en particular.

Medellin, Segunda Conferencia Episcopal,
se desarrolla desde el 20 de agosto al 06 de
septiembre de 1968, no llamé la atencion
por sus documentos sino por la audacia y el
gesto profético por parte de los obispos,
cualidades inusitadas en la conservadora
Iglesia latinoamericana (Klaiber, 1996).

La importancia de Medellin no radica en
sus conclusiones, sino en someter éstas a
un proceso de reflexion

No obstante, conviene subrayar que la im-
portancia de Medellin no radica tanto en
los textos mismos (con ser éstos tan valio-
sos) de sus conclusiones, cuanto en el efec-
to dinamizador que ejercieron en toda la
Iglesia latinoamericana. Medellin se con-
vierte en una experiencia catalizadora, que
coge la vitalidad y las inquietudes de los
nacleos cristianos méas activos y compro-
metidos sometiéndolas a un proceso de
reflexién y sistematizacion. Si las propues-
tas de Medellin no cayeron en el vacio de
las declaraciones inocuas, fue porque en

ellas se hallaban presente la experiencia del
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pueblo creyente y pobre de América Latina
(Moreno Rejon, 1986, p. 54).

No obstante, se observa que Medellin no
fue una conferencia representativa de la
Iglesia porque una gran parte fue obra de
las elites progresistas. Es decir, los grupos
mas avanzados entre obispos y sus asesores
ejercieron un liderazgo decisivo que logrd
orientar la conferencia en la direccién que
ellos deseaban. Algunos eran forjadores de
la teologia de la liberacion, por eso, en ese
sentido, Medellin no fue fruto de una con-
sulta masiva a los cristianos ordinarios de
América Latina. Es asi que los grupos pro-
gresistas consideraron los documentos de
Medellin como un comienzo.

La Tercera Conferencia Episcopal de Pue-
bla (1979), se celebr6 en Puebla de los
Angeles, México entre el 27 de enero y el
13 de febrero de 1979, y dejé bien asenta-
das las lineas basicas de la Iglesia social-
pastoral (Klaiber, 1996, Alejos Grau,
2017).

A Puebla se le debe reconocer el haber
integrado y desarrollado la verdad sobre el
Hombre como uno de los contenidos de la
evangelizacion. EI Documento de Puebla
no fue un decalogo de principios pastora-
les, fue una herramienta valida para los

agentes pastorales
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Por todo lo anterior, en Puebla se abren las
puertas para un estudio méas profundo acer-
ca del valor y puesto de la cultura dentro de
la vision cristiana del hombre y se dinami-
za la invitacion a construir una —nueva so-
ciedad- y a —ser més-. En este sentido, las
perspectivas antropoldgicas de la 111 Con-
ferencia sirven de base para un desarrollo
mas amplio de la evangelizacion de la cul-
tura, que estd incluida precisamente en el
tema de la proxima Conferencia de Santo
Domingo: “Nueva evangelizacion. Promo-
ci6n humana. Cultura cristiana”, convocada
por el Santo Padre bajo el lema: “Jesucristo
ayer, hoy y siempre” (Ruiz Arenas, 1992,
p. 316).

Estoy en condiciones de afirmar que el
intervalo entre Medellin y Puebla se carac-
terizo por una Iglesia comprometida y soli-
daria con el pueblo. No obstante, me gus-
taria referirme a los documentos “Simposio
sobre la friccion interétnica en América del
Sur” y el “Primer Encuentro Pastoral del
Alto Amazonas”, ya que, los considero
importantes debido a que fueron posterio-
res a Medellin y anteriores a Puebla, y es lo
que me lleva a la informacion al comienzo
vertida.

El “Simposio sobre la friccion interétnica

en América del Sur”, Barbados, se llevo a
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cabo desde el 25 al 30 enero de 1971. Alli
se presentaron diferentes informes acerca
de la situacién de las poblaciones indige-
nas.

El documento de la Declaracion de Barba-
dos se encuentra dividido en responsabili-
dades que pertenecen al Estado, a las mi-
siones religiosas y a los cientificos socia-
les. En cuanto al Estado no cumple con
algunos requisitos como garantizar que
todas las poblaciones nativas sean ellas
mismas, conservando sus costumbres, que
las comunidades poseen derechos anterio-
res a la sociedad nacional, el Estado debe
ofrecerles asistencia economica, social y
sanitaria y debe impedir que sean explota-
das por cualquier sector de la sociedad na-
cional, los crimenes que resulten del proce-
so expansivo de la frontera nacional son
responsabilidad del Estado y ademas, éste
tendra que definir la autoridad que tendra a
su cargo las relaciones con las entidades
étnicas. En cuanto a la presencia misione-
ra, ésta significd una imposicién y el con-
tenido etnocéntrico de la actividad evange-
lizadora es un componente de la ideologia

colonialista y esta basado en:

1)

natorio originado en una relacion hostil

Su caracter esencialmente discrimi-



Al

rente a las culturas indigenas, a las que
conceptlian como paganas Y heréticas;

2)
la reificacion del indigena y su someti-

Su naturaleza vicarial, que conlleva

miento a cambio de futuras compensacio-
nes sobrenaturales;
3)

los misioneros buscan en esa actividad una

Su caracter espurio, debido a que

realizacion personal, sea ésta natural o es-
piritual; y
4)

convertido en una gran empresa de recolo-

El hecho que las misiones se han

nizacion y dominacion en connivencia con

los intereses imperialistas dominantes
(Bolivar Burbano Predes, 1987, p.167).

Por lo tanto, lo mejor para las comunidades
y también para preservar el orden moral de
las propias iglesias es dar por finalizada la
actividad misional. Es decir, las misiones
cambian o debian abandonar su trabajo.
Con respecto a la responsabilidad de la
antropologia, me parece que lo mas impor-
tante es destacar es que los antrop6logos
deben aprovechar todas las coyunturas que
se presenten dentro del sistema actual para
actuar en favor de las comunidades. Deben
erigirse en la voz de aquellos que no la
tienen.

El “Primer encuentro Pastoral del Alto

Amazonas” se llevd a cabo desde el 21
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hasta el 27 de marzo de 1971, y lo que de-
bemos observar en este documento, es que
ahi se produjo el primer intento de concre-
cion de las lineas de Medellin.

El Departamento de Misiones del CELAM,
disefid un programa de regionalizacion en
distintas areas étnicas y pastorales de Amé-
rica Latina y eligi6 a la Amazonia como
punto de partida para una reflexién teoldgi-
ca pastoral con la colaboracion de las cien-
cias antropologicas.

En este encuentro estuvieron representadas
todas las iglesias de los territorios amazo-
nicos excepto Brasil. Asume muchas de las
criticas de Barbados, y es ahi donde la
Iglesia decide ser amazdnica. Un posicio-
namiento que no solo fue parte de un pe-
quefio sector, sino que afecté a toda la es-
tructura y desde ahi, emergié un movi-
miento de integracion.

Aqui hay que tener en cuenta el contexto
historico. Estaba vigente el gobierno del
Gral. Juan Velasco Alvarado, que tenia un
matiz reformista, incluso para la Iglesia
como institucion. Es asi que, en la Ama-
zonia surgi6é un fendmeno religioso de ma-
sas. Las preguntas que se habian los agen-
tes pastorales giraban en torno a si habian
entendido al pueblo, si la fe oficial signifi-

caba algo para las masas mestizas e indias,
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si existia una unidad étnica entre otros. El
movimiento fue intenso y rapido y la Igle-
sia misionera determind sus propuestas,
objetivos y acciones

Nos dice el P. Garcia Sanchez (1976)que,
hasta ese momento, la Amazonia era cap-
tada como un todo confuso y unido donde
los diversos sectores sociales eran visto
aisladamente, y las minorias étnicas sufrian
el proceso de aculturacion. En sintesis:
pastoralmente, la alternativa es clara. En
una sociedad que margina sistematicamen-
te, los grupos nativos sufren las peores
consecuencias. ElI Evangelio nos hace po-
nernos del lado de ellos que, por constituir
la minoria mas indefensa y vulnerable, son
la parte predilecta del Reino. Incluso se
afirma entre lineas que de aqui ha de sur-
gen (el tiempo lo ha ido demostrando lue-
go) una reflexion teoldgica de la Iglesia
total. El respeto y la aceptacion de las cul-
turas autoctonas, el compromiso y la lucha
por defender su supervivencia bioldgica y
cultural, la constante evaluacion autocritica
del misionero la denuncia serena y valiente
de las injusticias, la orientacion hacia una
evangelizacion liberadora y concientizado-
ra tanto del lado de los mismo grupos como
de la sociedad nacional, etc. constituirian

las grandes lineas que posteriormente habr-
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fan de animar el quehacer pastoral de la
Iglesia amazodnica (Garcia Sanchez, 1976,
pp. 32-33).

Entonces, para entender la actividad misio-
nera en América Latina en general, debe-
mos observar el derrotero de las politicas
eclesiasticas desde el siglo XVI en adelan-
te, pero también es interesante verlas a pos-
teriori del Concilio Vaticano Il. Por eso,
afirmo que durante el siglo XX los hitos
mas importantes son Medellin y Puebla, en
lineas generales; y en el medio Barbados y
el Primer encuentro Pastoral del Alto Ama-
zonas, porque desde alli se han realizado
esfuerzos para lograr una unidad, en parti-
cular.

Ahora bien, en teoria parece mas facil, pero
en la préactica pienso que no dan a los pue-

blos tugar a la autodeterminacion.

A modo de conclusion
En este trabajo quise abordar en forma de
breve sintesis el derrotero de la Iglesia en
general; y en particular, poner en contexto
los documentos “Simposio sobre la friccion
interétnica en América del Sur” y “Primer
Encuentro Pastoral en la Selva” ambos de
1971. Creo que estos dos ultimos que se
encuentran ubicados en el medio de las

Conferencias Generales del Episcopado
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Latinoamericano Medellin (1968) y Puebla
(1979), son relevantes para el camino con
respecto a la evangelizacion que seguird la
Iglesia latinoamericana.

Pienso y afirmo coincidencia con Klaiber
(1996) que la Iglesia sigue siendo social y
pastoral; sélo agrego si no dejard de ser
social y pastoral cuando realmente se dé
lugar a la autodeterminacion de los pue-

blos.
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