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TENDENCIAS ESTILISTICAS DEL ARTE RUPESTRE DEL SUR DE LA PROVINCIA
DEL NEUQUEN

Teresa Vega'

Esta presentacion tiene como uno de sus objetivos la difusion de nuestro patrimonio
cultural regional

“Entendemos por difusion la publicacion de los hallazgos que forman parte del patrimonio
cultural y de los resultados de la investigacion sobre ese patrimonio comun, Unica forma
que se nos ocurre para que los esfuerzos reviertan a la comunidad’... (Cabrera 2002:122)
criterio en el que nos apoyamos por coincidir plenamente con su posicién ideoldgica.
.Para nuestro andlisis especifico se tomara como universo de observacion los
departamentos Lacar, Huiliches y Los Lagos; los sitios ubicados en el Departamento
Lacar algunos conocidos y publicados seran incluidos como una manera de resignificar y
contextualizar las modalidades estilisticas y técnicas de los nuevos sitios a estudiar. Con
este mismo concepto se incorporaran los sitios publicados del Departamento Huiliches.
Seguidamente presentaremos los sitios de Pilolil y Huilqui-Menuco inéditos en la historia
de las investigaciones del arte rupestre de la provincia.

Describiremos detalladamente las caracteristicas particulares —ubicacion, soporte,
antecedentes cientificos, aspectos estéticos formales— de cada uno de ellos.

Nos apoyaremos en dos fuentes clasicas, la primera es la de Juan Schobinger “El Arte
Rupestre de la Provincia del Neuquén” (1956) y la segunda es el trabajo de Jorge
Fernandez “Corpus de Arte Prehistérico Neuquino” (1978).

Juan Schobinger realiza una sintesis arqueolégica regional referente al arte rupestre del
Noroeste patagonico. El autor se propone efectuar un repertorio de todos los yacimientos
conocidos del Neuquén (de Norte a Sur), incluyendo algunos inéditos; enumera luego los
demas lugares de dicha provincia de los que se tiene noticias de arte rupestre, y los de la
zona inmediatamente limitrofe de Rio Negro. Finalmente, realiza un estudio de conjunto.
Deja un croquis de las estaciones de arte rupestre en la provincia del Neuquén y zonas
aledafias. Donde registra veinte lugares con muestra de arte rupestre en el territorio

delNeuquén, a los que agrega los cuatro restantes que se hallan en el territorio del Rio

! pProfesor de Historia. Universidad Nacional del Comahue.

' Equipo de investigacién: Dr. Mario Silveira (Arqueélogo). Lic. Pablo Bestard (Documentacion de
arte rupestre. Ménica Geldés y Noemi Gutiérrez (Licenciadas en Turismo). Lic. Pablo Azar
(Arquedlogo). Dra. Adriana Bermudez y Dr. Daniel Delpino (Gedlogos). Carolina Marzari (Alumna).
Colaboradores Lic. Matilde Encabo (Ecologa) y Cristina Zaparart (Licenciada en Historia del Arte).
César Magnoni (Informatica)
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Negro. (Schobinger 1956). Agrega ademas 17 lugares de cuya existencia ha tomado

noticias.

Estos sitios se hallan distribuidos desde la Cordillera del Viento hasta el lago Nahuel

Huapi, y de preferencia en la zona cordillerana y sub-cordillerana. Para este trabajo sélo

daremos cuenta de aquellos sitios ubicados al sur de la provincia.

Las estaciones conocidas del Neuquén por Juan Schobinger para es Sur de la provincia

son las siguientes: San Ignacio, Junin de los Andes (Dpto. Huliches); Vega Maipu

(Gingins), Vega Maipu (Bello) (Dpto. Lacar); Arroyo Minero, Rio Traful y Arroyo Malavaca

(Dpto. Los Lagos).

a) Noticias sobre otras estaciones de arte rupestre en el territorio del Neuquén.

Segun Schobinger algunos de estos lugares fueron comunicados por D. Daniel Gatica y

sefalados por Aparicio en 1935; y otros sefialados por el sefior J. Swariczewwsky, gran

conocedor de todo el Parque Nacional Lanin.

1) Arroyo Pilolil, poco antes de su confluencia con el Aluminé (Dpto. Huiliches).

2) Lago Huechulafquen, cerca de la ribera norte, algo al Este de la estancia “Los Helenos”
(Dpto. Huiliches).

3) Cerro Vizcacha (Dpto. Lacar, a unos 20 Km. de San Martin de los Andes.

4) Quila Quina (Dpto. Lacar); al pie del cerro Abanico habria “varios signos” pintados.

5) Lago Meliquina (Dpto. Lacar); hacia el extremo N.O. del lago habria una “cueva con
pinturas”.

El posterior trabajo de Jorge Fernandezmarca un segundo momento decisivo para los

avances en los estudios del arte rupestre en nuestro territorio; en el intenta delinear una

suma valorativa de los conocimientos que sirvié para evaluar el estado actual de los

progresos en los estudios del arte rupestre de nuestra provincia. Estudio que ha resultado

de su recorrido por muchos kilometros a lo largo de la provincia del Neuquén, con una

permanencia de mas de 200 dias en campafa. Estos trabajos fueron costeados en parte

por el CONICET y la Direccion de Museo y Archivos de Neuquén y con la colaboracion de

Entidades Privadas y numerosas personas, empefiadas en la proteccion de este

patrimonio.

En la publicacion antes mencionada realiza un mapa de la provincia donde registra un

total de 77 sitios; ademas tiene informacion de otros 25, con lo que el total de sitios con

arte rupestre podria elevarse a 100; especificandose los sitios con petroglifos y los sitios

con pictografias.
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Mapa I: Sitios con arte rupestre en la provincia del Neuquén. (Ferndndez 1978)
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Realiza ademas una numeracion, ubicacion, nominacion y una codificacion, nomenclatura
binomial de cada uno de los sitios, la Unica hasta hoy. Incluye una descripcion detallada
de cada sitio, su ubicacion astronémica, altura sobre el nivel del mar, aspectos
ambientales etc.

Deja ademas un segundo mapa con los principales estilos de arte rupestre discernibles en
el Neuquén, donde ubica el area de dispersion de los siguientes estilos: paralelas,
pisadas, grecas y areas inexploradas. Deja constancia ademas de los principales motivos,
las técnicas empleadas. Estado de conservacién del patrimonio.

;l d
!." = Ve
" 3 ”
i : \
b} g
e t 5 — y S -
N 1 — l oy
] = 4 o ~ e 3 (]
’ == | ‘ |
—th y ‘:" I o i
- ' | A
" |~ A& 1
3 P27 AT e
{ A A %
'l__,‘ ; \ 58
b T4 VL7l
\ . -~ A
\ L v = 4
vy s I -
[ 1 A | ’
| i P A | -
[} ol P | X
[ ' 3 [ | #
fod ) Re -
.‘», { I%s
1 | A L
v‘ F A o~ : o
l Y e
b LA \ ] FETiLD DE PARALELAS
| ¥

P 1 |
‘l, f | l ‘I PG e AR
'»,' i

5 > ir(i‘\\T ﬁ ‘-. [rf' . ~ BRECAS

‘i" ] o BUAIOY (WILD
I ’ INEXPLORADD

Mapa Il: Cobertura espacial de los estilos de arte rupestre discernibles en el Neuquén.
(Fernandez 1978)
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Segun Fernadndez, mediante la ordenacion de los simbolos y motivos, y el establecimiento
de estilos a que antes aludiamos, y su representacion cartografica, es factible reconstruir
el hébitat de una etnia determinada, no importa que ignoremos su nombre y —
momentaneamente al menos—, su asignacion temporal. Esto es particularmente
significativo en el caso del Neuquén, donde por la inexistencia de excavaciones
arqueoldgicas se ignora aun la real disposicion y caracteristicas de las camadas
poblacionales.

NOMINA DE SITIOS ESTUDIADOS

Sitio: Alero Bello

Nombre: Vega Maipu, Bello segiin Juan Schobinger en (Fernandez 1978)

Localizacion: ubicado en la Vega Maipu a 4 km. de la localidad de San Martin de los
Andes.

Antecedentes cientificos: El primer informe lo elabora Juan Schobinger en 1956, a raiz de

la denuncia hecha por el Sr. Swariczewsky.

Segun Schobinger las pinturas son de tipo simbodlico, irregular y representativo (motivos
escalonados, circulos con puntos, cruciformes, lineas onduladas, figuras antropomorfas,
un sol, dos circunferencias y varios signos geométricos complicados) y se hallan sobre un
pareddn vertical, que no alcanza a constituir un abrigo.

El lugar constituye un excelente puesto de observacion (a diferencia de Gingins).

Los motivos encontrados tienen como cualidad el haber sido hecho con trazo de mediano
espesor (aproximadamente 1 cm.) y el empleo exclusivo del rojo aunque con diferentes
matices.

Las representaciones de Alero Bello son un tanto diferentes a las del Alero Gingins (esto
le permite a Schobinger afirmar que corresponderian a etnias diferentes. Considera a las
pinturas de “Bello” pertenecientes a influencias avanzadas, tal vez proto araucanas). Los
graficos que siguen constituyen una valiosa fuente historiogréafica al momento de realizar

nuevos estudios.

12
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Gréfico I: Conjunto de pinturas rupestres del Paredon Alero Bello. Representaciones
abstractas y esquematicas. (Schobinger 1956)
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Gréfico Il: Pinturas Rupestre. Alero Bello continuacion. (Schobinger 1956)
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Grafico Ill: Pinturas Rupestre. Alero Bello conclusion. (Schobinger 1956)

Relevamientos actuales

Hacia 1998 nuestro equipo de investigacion® (1) realiza una nueva prospeccion que
actualiza el estado en que se encuentra el sitio y los motivos rupestres.

El sitio es un alero de roca toba lisa dura, es un paredén de roca con muy buen soporte
para arte.

Se observan muchos motivos geométricos con graffittis actuales intercalados, pintados en
blanco y rojo, algunos de los cuales tapan los motivos.

En algunos sectores especialmente al Este se observan liquenes la mayoria de los cuales
se esta muriendo; por lo que se desprenden con el simple tocado.

Si bien hay motivos claros, otros estan bastante desvaidos y precisamente los primeros

se encuentran a partir del primer graffitti.

14
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Foto 1: Pictografia roja. Estilo de Grecas. (Fotografia de Bestard, P.)

Aspectos estéticos: Antropomorfos (3), Grecas (17), Circulos simples (3), Clepsidra (1),
Simbolos complicados (9), Zoomorfos (1), Miniaturas (2), Paralelas (2) y Rectangulo (1).
En color rojo (37) y amarillo (2). Técnica en linea (36), Superficie (1) y combinado (2)

De acuerdo al gréfico se observa un predominio del estilo de grecas (Menghin 1957).
Sitio: Estancia Huechahue

Nombre: Cueva conocida como Estancia Huechahue segun Jorge Fernandez (1978)
Localizacion: Ubicado a unos 22 km. de Junin de los Andes y a la derecha de la ruta N°
237. Se encuentra en la propiedad privada de la Estancia del mismo nombre.
Antecedentes: En cuanto a antecedentes cientificos el primero que registra y nomina con
niamero 49 en mapa 1 (Fernandez 1978); lo ubica en Junin de los Andes se basa en
Carlos Bruch; posteriormente es publicado por Vega et. al. “Profundizacién de los
Aspectos Estéticos de Petroglifos y Pictografias de la Provincia del Neuquén. Parte II”
(1998). En dicha publicacion se lleva a cabo un relevamiento fotografico y un andlisis
sobre los aspectos estético-formales de algunas representaciones.

En una segunda oportunidad hemos realizado un nuevo relevamiento a efectos de ampliar
el universo de observacion para el registro de nuevos motivos y factores del deterioro del
arte rupestre.

La cueva corona un afloramiento de roca de basalto. Y domina un panorama muy amplio

desde donde se observa un mallin que baja de la ladera, se observa un anfiteatro

15
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importante que pudo haber sido escenario de caza. Asimismo al Oeste tenemos una clara
visiéon del Volcan Lanin.

A unos 300 metros, se encuentra la segunda cueva. En la misma se observan 7 paneles

conteniendo arte rupestre con motivos geométricos, escaleriformes, y trazos llenos.

-

Foto 2: Panel. Se combinaron aumento y disminucién de contraste con las variaciones
luminicas, asi como el equilibrio de colores. (Fotografia de Bestard, P.)

Aspectos estéticos: Sitio Huechahue I: grecas (16), circulos simples (1) y clepsidra (3). En
color rojo (7), blanco (10), negro (3) y amarillo (20). Técnica en linea (15), superficie (3) y
combinado (20).

Sitio Huechahue IlI: grecas (13), tridigitos (2), circulos simples (5), Cruz (2), simbolos
complicados (2), rectangulo (1) y paralelas (1). En color rojo (35) y amarillo (3). Técnica en
linea (19), superficie (4) y combinado (3)

De acuerdo al gréfico se observa un predominio del estilo de grecas (Menghin 1957), en
coincidencia con el alero Bello.

Sitio: Alero Gingins

Nombre: Se lo conoce ademas con el nombre de Chacay Chico y Cascada Vikel.

Localizacion: sobre el costado meridional de la Vega Maipud, a unos 5 km. de San Martin

de los Andes - Departamento L4car.

Antecedentes: Fue dado a conocer por M. A. Vignati (1935) y publicado oportunamente.
Luego Juan Schobinger (1956) realiza una pormenorizada descripcion de las pinturas
rupestres y su estado de conservacion, que es publicada en las Anales de Arqueologia y
Etnologia de la Universidad Nacional de Cuyo. 1956 Tomo XIl. Alli propone una

clasificacién de “tipo” o “estilo” a efectos de su caracterizacion: a) Representativo, b)

16
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Abstracto estableciendo a su vez una correspondencia con arte fisioplastico e ideoplastico

respectivamente.

Profundiza su andlisis desde un punto de vista puramente visual incorporando otras
dimensiones como: “Representativas” 1) Puras y 2) esquematicas, y a las abstractas en 1)
irregulares, 2) de tipo geométrico - ornamental puro y 3) de caracter simbolico
(Schobinger 1956).

Intenta una cronologia de estilos partiendo de cueva de las manos.

EL ALERO GINGINS VISTO POR HANS SCHOBINGER

Esta situado a 5 km. de San Martin de los Andes en la porcion meridional de la Vega
Maipa.

Se trata de un abrigo bajo roca con orientacion Norte y Este.

La caracteristica principal de estas pinturas, ademas de su estilo, es su policromia. Se

utilizaron el rojo, el amarillo y el negro.
Los motivos que se describen son de tipo representativo y simbdlico y son los siguientes:

- Figuras humanas que parecen darse la mano.

- Figuras de un naturalismo estilizado.

- Una de las representaciones humanas denota los genitales en forma exagerada.

- Circulos a guisa de pies (uno de ellos con doble circulo) que segun Vignati serian
abarcas de Tehuelches.

- Figuras geométricas de toda clase, varias de ellas de evidente caracter simbdlico
(meandros, “clepsidra”, fina cruz alargada al lado de un circulo con cruz interior, huellas
de avestruz, triple circunferencia concéntrica y otros signos compuestos).

- Figuras geométricas y dos representaciones humanas, una de ellas con lineas sobre la
cabeza que hacen pensar en plumas.

- Pisadas de avestruz, aunque su caracter de pisadas es dudoso.

Segun Schobinger este arte fue realizado, seguramente, en ceremonias magicas o de

iniciacion. Tanto el paisaje y la vegetacion de que se halla rodeada, con las cascadas que

en su cercania se despefian, crean un ambiente que se presta para cultos de tipo

naturalistas (1956:210).

Estas pictografias corresponderian al complejo Tehuelche. La antigiiedad seria del 1.000
alJ.C..

17
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Grafico IV: Algunos motivos de la pictografia “Gingins”. Segun Vignati. (Schobinger 1956)

Relevamientos actuales
Hemos prospectado este alero hacia fines de 1997. Se ubica en una ladera empinada, a

unos 30 m. sobre el nivel de la vega, al pie de un inmenso bloque de toba de unos 20 m.
de altura, en un farallébn cuya altura estimamos en unos 100 m., en un entorno que
seguramente fue boscoso y donde hoy perduran cipreses y fiires, con la presencia de
rosa mosqueta. En la actualidad el alero esta adentro de un emprendimiento privado
llamado Tierra del Sol. Tiene un ancho que va de 2 a 10 metros, con un piso bastante
horizontal; en el sitio hay vestigios de un gran fogdn que presumimos es actual. El arte
(pictografias) esta presente a lo largo de 15 metros en la pared. Si bien ya han sido
relevados en otros trabajos, agregaremos que los motivos, casi todos pintados en negro,
son variados, con figuras geométricas, antropomorfas y pisadas. De éstas ultimas
destacamos un tipo de superposicién poco comun en el area, ya que el tridigito en negro
presenta superpuesta otro en ocre en forma de “V”.

Hay que agregar que los motivos y la pared han sido objeto de vandalismo, ya que se
observan tiznados en carbon en distintos puntos de pared, incluso remarcados.

Estado de conservacion. Muy malo, deterioro por vandalismo. Ademas hay picados en la
pared, quiza para remover algun motivo, pero por suerte son de poca importancia. Otro
punto es que el agua que cae en el sector izquierdo del alero meteoriz6 la misma,

afectando probablemente algunos motivos del arte original.

18
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Aspectos estéticos: antropomorfos (2), tridigitos (2), circulos simples (2), circulos dobles
(1), clepsidra (1), linea ondulada (2), rectangulo (1) y curvas abiertas (3). En color rojo (3),
blanco (1), negro (4) y ocre (7). Técnica en linea (12), superficie (1), combinado (1) y
grabado (1). Estimacion estilistica muy dificultosa por el grado de deterioro existente.
Sitio: Arroyo La Guillermina

Nombre: Arroyo La Guillermina o Rio Meliquina seguin Mengoni

Localizacion: Se encuentra ubicado a 6 km. de la Estancia “Lemu Cuyen”.

Antecedentes cientificos: Schobinger (1956) registra el sitio y dice “Lago Meliquina”

(Departamento Lacar); hacia el extremo N.O. del lago habria una “cueva con pinturas” que
le fuera comunicado por Swariezewsky, gran conocedor de todo el Parque Nacional
Lanin.

Segun el informe presentado por Guillermo L. Mengoni Gofalons, integrante del Instituto
de Ciencias Antropolégicas UBA, a la Administracién de Pargues Nacionales en abril de
1981 comenta:

- “La existencia de tres abrigos El Ciervo, del Medio y las Torcazas’ se encuentran
aproximadamente en linea mirando al arroyo, del que estan separados por un talud de
unos 100 metros.

El Alero de las Cruces se halla junto al arroyo, ya que el curso del mismo en una de sus
curvas se recuesta sobre el macizo rocoso donde se halla el alero”.

Deja consignado ademas que aguas arriba de este arroyo probablemente se encuentren
otros abrigos, aleros o paredes con pinturas. Opina ademas que este lugar se presenta a
primera vista como una zona muy rica arqueol6gicamente. No visita esos lugares. Deja
documentado fotograficamente los motivos del rio Meliquina de las que s6lo contamos
con unos graficos a mano alzada.

Relevamientos actuales

El segundo trabajo sistematico también fue llevado a cabo por nuestro equipo de
investigacion.

La roca es toba y por sus caracteristicas de blandura se ha perdido en parte por
meteorizacion. Se presenta por ello con innumerables puntos de distintos tamafio.

Todos los motivos. Son de color rojo.

19
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Foto 3: Pictografia Roja Motivo en Doble Cruz. (Fotografia de Bestard, P.)

Sitio: La Guillermina Il

Mientras la Guillermina | se encuentra a 40 m. del arroyo, a 60 m. del mismo lo hace la
Guillermina Il. La orientacion de este sitio es de Nor-.Noreste y consta de un paredén de
14 m de ancho.

Es un sitio tardio (en el proceso cultural patagonico) potencialmente rico porque hay
ceramica. El grupo de investigacion descubrié tanto piezas de ceramica como raederas.
En el paredon se encuentran motivos de lineas geométricas blancas y rojas.

Se observa vandalismo extraccion de panel con cincel.

Aspectos estéticos: Sitio La Guillermina | — II: grecas (3), tridigitos (2), circulos simples (1),
circulos dobles (1), clepsidra (1), cruz (3), simbolos complicados (4), zoomorfos (3),
camélidos (1) y miniaturas (9). En color rojo (16), blanco (7) y ocre (3). Técnica en linea
(20), superficie (5) y combinado (1)

Sitio: Alero Quila Quina

Nombre: Pareddn de Quila Quina

Localizacidn: ubicado a unos I8 Km. al sudoeste de San Martin de los Andes en la Cuenca
Lacar. Puntos de referencia: a unos 3 Km. de la playa Quila Quina.
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Antecedentes: se refieren a observaciones efectuadas por investigadores como Vignati,
1935; Schobinger, 1956; Fernandez, 1978 pero hasta el momento no se han efectuado
investigaciones sistematicas. Ya en un trabajo referido a los estilos de arte rupestre de la
Patagonia, el investigador Osvaldo Menghin menciona para la zona la existencia de
representaciones que constituyen fendmenos aislados, aun dificilmente explicables
(Menghin 1957:77).

En 1998 hemos publicado los resultados de un relevamiento fotogréfico, y un analisis de

tipo estético con una evaluacion del estado de conservacion.

Relevamiento actuales:

En nuestros trabajos de 1999 ubicamos el sitio sobre la margen sur del lago Lacar, en un
entorno de bosque. La pared con pictografias, se trata de una formacion rocosa de toba.
El agua que corre de arriba, unos 10 metros. Verticalmente, lame las paredes
perjudicando los motivos de arte. Las pictografias estan presente a lo largo de unos 13 -

14 metros y a una altura que no sobrepasa los 2 metros.

Los motivos —bastantes desvaidos- pueden adscribirse al estilo de pisadas y son similares
a los observados en la cuenca del lago Traful, que se encuentra directamente al sur a
unos 50 km.. En esta &area estimamos que este estilo corresponde a momentos

prehispénicos, que ubicamos entre el siglo 10 y 15 de la era.

Aspectos estéticos: antropomorfos (1), grecas (1), tridigitos (2), circulos simples (1),
circulos dobles (1), clepsidra (1), zoomorfos (1), rectangulo (vertical) (1) y cuadrados en
paralelas (1). En color rojo (10). Técnica en linea (8) y superficie (22)

Sitio: Alero Catritre

Nombre: Catritre o Alero Catritre

Localizado: se ubica en la margen sur del lago Lacar, en un punto cercano al predio de la

Agrupacion Mapuche Curruhuinca, muy cercana a playa catritre.

Emplazamiento: Se encuentra en una ladera empinada que mira hacia el lago en un

entorno de bosque. El sitio esta en un gran bloque de toba que forma un pequefio alero

de no mas de 4 m. de longitud con un rellano de unos 4 metros.

Antecedentes cientificos: Estas ya han sido relevados en otros trabajos. Segun el informe

presentado por Guillermo L. Mengoni Gofialons (1981)

21



Anti, Afio VII, Nimero 6 2005 Teresa Vega

El investigador da cuenta de dos nichos en forma de angulo diedro. El de la izquierda
posee un solo motivo pintado, es un almenado en rojo. El nicho de la derecha presenta
grabados. En ambos casos las representaciones se encuentran altas respecto al terreno y
sobre la misma cara del diedro (la izquierda). Entre los motivos grabados: zig-zag, varios

zoomorfos (uno de cuerpo lleno y otros con picado incompleto), etc.

Relevamientos actuales

En 1999 nuestro equipo de investigacion prosigue con estudios en el sitio.

Sdélo mencionaremos que las pictografias pintadas en ocre y rojo se encuentran casi
desde el piso hasta una altura de 1 metros. Los motivos son geométricos y
antropomorfos. Estos con cierta variedad, ya que los hay esquematicos como con
volumen y de tamafio variado, ya que algunos son muy pequefios (2,5 cm. de altura) lo

que los adscribiria a trazos en “miniaturas”.

Foto 4: Conjunto de figuras antropomorfas rojas. (Fotografia de Vargas, U.)
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Estado de conservacion: Hay que destacar que la meteorizacion ha producido pequefias

oquedades 5 a 20 cm. de diametro en la pared del alero. Ademéas, hay caida de agua en
la parte central que ha meteorizado de color negro la pared.

Aspectos estéticos: antropomorfos (7), circulos simples (1), circulos dobles (3), clepsidra
(2), simbolos complicados (3), zoomorfos (1) y paralelas (1). En color rojo (18). Técnica en
linea (16) y superficie (3).

Se observa igual porcentaje de motivos naturalistas como abstractos. Pero es de destacar
la importancia de motivos antropomorfos poco frecuentes en el area.

Sitio: Cerro Abanico

Nombre: Cerro Abanico

Localizacion: Ubicado en la Cuenca Lacar. En su vertiente Noroeste se encuentra la

localidad de Quila Quina.

Antecedentes: En 1998 se publica un trabajo denominado “Profundizacién de los
Aspectos Estéticos de Petroglifos y Pictografias de la Provincia del Neuquén. Parte 117,
realizado en la Universidad Nacional del Comahue, dirigido por Teresa Vega. En el mismo
se realiza un relevamiento fotografico, un andlisis de tipo estético y una evaluacién del

estado de conservacion.

“No se cuentan con relevamientos ni estudios previos en cuanto al arte rupestre de este

sitio; nuestro trabajo de relevamiento resulta inédito en este caso”.
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Foto 5: Pictografias rojas. Clepsidra y triangulos alternados. (Fotografia de la autora).

Aspectos estéticos: grecas (1) y clepsidra (4). En color rojo (5). Técnica en linea (5).

Junin de Los Andes (Departamento Huiliches)

Los grabados rupestre de esta estacion forman parte de la primera publicacion dedicada a
estas manifestaciones artisticas del territorio del Neuquén efectuada por Carlos Bruch en
1902.

Los motivos que se pudo distinguir pertenecen al tipo seudo naturalista de “huellas de
animales”. Hay “un rastro de avestruz, tres de puna y cuatro de guanaco” (Bruch
1902:176); ademas, “dos dibujos en forma de herradura con dos rayas” verticales en el
centro. Su interpretacion como verdaderas representacion de pisadas equinas (y su
consiguiente atribucion a una época reciente es mas que dudosa; finalmente un
rectdngulo con las esquinas redondeadas, al lado del cual aparece el trazado oblicuo de
una raya sencilla, aparece como otro motivo simbodlico de dudosa interpretacion)
(Schobinger 1956:151).

Sito: San Ignacio. (Departamento Huiliches)
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El lugar se halla a unos 8 o 10 kilometros al Norte de San Ignacio. A uno 3 km. Del rio
Malleo (poco antes de su desembocadura en el Aluminé).
La cueva contiene pictografias. El color de la pintura es “ocre rojizo”; el ancho de los

trazos, “2,5 cm. aproximadamente”. Uno de sus motivos, una guarda escalonada.

Grafico V: Diversos motivos de las pinturas rupestres de San Ignacio. (Schobinger 1956)

Se trata esencialmente de un arte geométrico,

“algunas figuras son redondeadas o circulares, ofras rectilineas; otras forman
combinaciones al parecer simbdlicas. Pero también hay algunas expresiones naturalistas
mas o0 menos esterilizadas. Por de pronto, el sol se halla claramente representado. Hay
una figura antropomorfa una ‘huella de avestruz”, acompafiada de 2 circulos”.
(Schobinger 1956:147-150).
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Grafico VI: Diversos motivos de las pinturas rupestres de san Ignacio
(Schobinger 1956)

Estudio de caso: Arroyo Pilolil. Sitio Inédito

Nombre: Arroyo Pilolil.

Localizacion: Ubicado poco antes de la confluencia del Arroyo Pilolil con el Aluminé (Dpto.
Huiliches), segun Juan Schobinger.

Antecedentes cientificos: Este sitio aparece mencionado por Juan Schobinger en los

Anales de Arqueologia y Etnologia. T, Xll. Universidad Nacional de Cuyo. No realiza
descripcion alguna. Nuestro estudio es inédito para este sitio.

Aspectos estéticos: ver graficos

Foto 6: Circulos concéntricos y dos circulos simples. Color rojo (Fotografia de la autora).
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Estudio de caso: Huilqui-Menuco. Sitio Inédito

Nombre: Huilqui-Menuco denominacion en lengua mapuche que significa Huilqui pajaro y
Menuco pantano. Nombre que se le da a la localidad.

Otras denominaciones: también podria denominarse alero Painefilu.

Localizacion: ubicado en propiedad de la Agrupacion Painefild. Al O. del rio Aluminé y al
N. del rio Malleo.
Antecedentes cientificos: No se registra este sitio en ningun trabajo publicado; por lo tanto

es inédita nuestra presentacion.
Aspectos estéticos: ver graficos

Foto 7: De derecha a izquierda Clepsidra. Fondo blanco y contorno en linea negra
(Fotografia de la autora).

Figuras geométricas ortogonales. Fondo blanco y contorno en linea negra.
Sucesioén de figura angular con organizacion simétrica. Fondo negro y contorno en linea
negra.

Principios Simetria virtual

Ordenadores Paralelas virtuales en los extremos
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SINTESIS ESTILISTICA
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Grafico VII. (Elaboracién propia).
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Gréfico VIII. (Elaboracioén propia).
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Gréfico IX. (Elaboracién propia).
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Gréfico XI. (Elaboracion propia).
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Gréfico XIV. (Elaboracién propia).

CONCLUSIONES

Nuestras conclusiones estan planteadas en relacion a la sintesis estilistica que realizé
Jorge Fernandez ( Mapa Il) para la Provincia del Neuquén; del que trataremos en este
trabajo los referidos al sur de la provincia., el investigador considera que lasa tendencias

estilisticas dominantes en el area de estudio el Estilo de Grecas. Situacion que no llega a
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demostrar en su publicacion de 1978 y que menciondramos como una de las fuentes
primarias esenciales, porque no llega a publicar los contenidos artisticos de los sitios del
sur de esta provincia. Pareciera que en lineas generales compartimos su criterio, pero
indicamos a la luz de nuestro relevamiento la siguiente variabilidad y que a nuestro criterio
enriquece el universo de observacion del arte de nuestros grupos prehistoricos.

1.- Segun Menghin el estilo de escenas se distingue por la pintura seminaturalista de
serie de guanacos, y de escenas de caza y balile.

El sitio de Huilgui-Menuco presenta una variante “en la escena de caza” dado que el
camélido (¢guanaco?) y la figura humana son esquematicas. Pareciera que estas
escenas narran una anécdota ¢“captura del animal®?, el mismo aparece rodeado de
pequenfias lineas verticales sucesivas (¢,.cerco?).

2.- En cuanto al estilo de pisadas segun Menghin (1957), Gradin (1985) introduce una
innovacion técnica, la ejecucion de los motivos por medio del grabado, su denominacion
guarda relacion con el predominio numérico con representaciones de rastro de pumas, de
guanacos, fandues, y lineas onduladas que Menghin interpretd6 como huellas de
serpientes. Completan el repertorio: cuadripedos esquematicos vistos de arriba, pisadas
humanas, excepcionalmente manos, y signos geométricos tales como lineas, cruces,
circulos radiados, rectangulos, escaleras, lineas divisoras. Gréfico XII.

Nuestro sitio también posee representaciones que se ajustan perfectamente al estilo de
pisadas, s6lo que sus motivos no estan ejecutados con grabados sino con pintura y solo
aparecen rastro de fiandu y hulla de serpiente. Se completa también con cuadripedos
esquematicos, guanacos, matuastos y excepcionalmente manos. La revision de la
bibliografia clasica y el aumento de sitios estudiados en los ultimos afios, demuestran que
los repertorios morfolégicos que configuran los estilos se representan por medio de
diversas técnicas. (Boschin 1994:334).

Asi por ejemplo el estilo de pisadas admite -por lo menos- tres variedades estilisticas:
pisadas grabado, pisadas grabados sobre pintado y pisadas pintadas; este ultimo seria el
caso de nuestro sitio. También observamos otras variaciones técnicas en le tratamiento
de los tridigitos en Huilqui-Menuco que van desde una representacion lineal simple, de
doble linea y huellas en negativos realizadas con estarcido. Gréafico VII.

3.- El estilo de grecas esta constituido por motivos ornamentales geométricos — lineales
de trazo preciso, por lo general de color rojo oscuro. Se documentan tridngulos,
rectangulos, rombos y cruces, lineas angulares, almenados y meandros, circulos, circulos

radiales, laberintos (Menghin 1957).
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A la luz de nuestras estadisticas, para el sitio de Huilqui-Menuco, observamos una
dominancia del estilo de grecas en su modalidad ortogonal (almenados) y en segundo
lugar grecas angulares. El trazo es preciso, no desde la ejecucion de las lineas que en
muchos casos se tratan de trazos muy simples, sino desde la complejidad compositiva.
El estilo de grecas en nuestra area de estudio admite algunas constantes desde el punto
de vista compositivo, los motivos se organizan en relacion a ejes de simetria verticales y
horizontales; y respetando el dispositivo de paralelas virtuales como limites de las formas.
Otras variantes formales se lograron mediante desplazamientos laterales de un motivo y
su proyeccion especular en relacion a un eje de traslacion. Grafico XI.
En cuanto a los usos del color, el sitio de Huilqui-Menuco presenta una gran cantidad de
combinaciones:

- negro — blanco

- negro - rojo

- rojo — negro — blanco

- rojo — verde

- rojo — blanco — verde — ocre

rojo — blanco
Las pictografias del sitio Pilolii fueron realizadas en color rojo. En cuanto a las
resoluciones formales se avanza desde un tratamiento esencialmente lineal a otros en
donde la linea funciona como figura y el fondo esté realizado en tinta plana.
Esté estructura puede resumirse de la siguiente manera:

. Lineal: ortogonal, diagonal, oblicua, alto, bajo. Gréfico XIII.

. Valor: constante, pasaje, abierto, cerrado, claro, oscuro.

. Color: célido, frio.
Es el Unico sitio en nuestra area de estudio, donde aparece utilizado el color verde, y es
de destacar que es poco frecuente en toda la provincia del Neuquén. Gréfico Xa-b.
4.- El estilo de paralelas segin Menghin repite como técnica de ejecucion el grabado y
sus motivos son campos de lineas quebradas u onduladas, elementos zoomorfos y
antropomorfos.
No nos cabe la menor duda que este sitio no representa al estilo de paralelas pues su
técnica es la pictografia, pero, queremos destacar la frecuencia con que aparecen los
motivos resueltos con lineas paralelas, quebradas / ortogonales, onduladas mudltiples; y

también combinados con elementos zoomorfos y antropomorfos.
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De los siete estilos propuestos por Menghin para Patagonia en nuestro sitio aparecen
claramente combinados tres de ellos: grecas, pisadas, paralelas e, hipotéticamente, de
escenas.

El sitio de Pilolil presenta claramente definidos un gran circulo concéntrico en rojo y una
figura cerrada en grecas y con eje de simetria vertical en color blanco y rojo, este ultimo
es similar a otro motivo de Huilqui-Menuco. Aparecen algunos motivos desvaidos en
rojo. A este sitio, quizds por el escaso numero de representaciones, no podamos
adscribirlo a ninguno de los estilos antes mencionado.

El relevamiento fotogréfico realizado en los sitios nos permitié reafirmar que la modalidad
del arte rupestre al sur de la provincia del Neuquén es esencialmente abstracta como
sigue:

a.- Encontramos en el area como tendencia estilistica dominante al estilo de grecas
(Menghin 1957) o tendencias abstractas y/o abstracto — representativo reciente (Gradin
1988); y en segundo lugar el de pisadas (Menghin 1957) o tendencia abstracto
representativa (Gradin 1988); teniendo en cuenta la presencia y frecuencia de ciertos
motivos y las técnicas utilizadas.

b.- Nuestro estudio permite coincidir con Jorge Fernandez (1978) que en el sur de la
provincia del Neuquén predomina el estilo de grecas. Existen por supuesto variaciones
internas dentro del estilo, tanto por la cantidad y representacion de los motivos como
también los modos estéticos formales.

Pero decimos también que es importante en el area las representaciones de pisadas en
especial de fandu o tridigitos; coincidentemente este estilo tiene variabilidad interna, en
cuanto a porcentaje por sitios pero esencialmente se trata de pinturas y no de grabados,
técnica que caracteriza este estilo en Patagonia.

La aparicion de un nimero importante de motivos antropomorfos esquematicos y algunos
estilizados, marca ademas variantes para el area y también para la provincia, que a
nuestro criterio van incorporandose a medida que avanzan los nuevos relevamientos y
estudios del arte rupestre en la provincia y que abren un campo promisorio para las
investigaciones. Gréfico VIII.

La misma situacion se observa con el porcentaje de zoomorfos esquematicos que son
importantes en nuestra area de estudio a diferencia de otras &areas provinciales.

c.- Las representaciones de paralelas también son significativas aunque su técnica esta

realizada en pictografias y no en grabados como se definio a este estilo.
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Quizas en esta modalidad también se introduzcan cambios en préximas investigaciones.
Gréfico IX.

d.- El estilo de grecas y pisadas en el &rea aparecen acompafiados por un alto indice de
representaciones de otros motivos geométricos: circulos simples, multiples con detalles
internos, clepsidra, etc... Grafico XIV.

e.- El sitio de Huilqui-Menuco se presenta como una verdadera excepcion por sus
modalidades estilisticas en relacion a los otros sitios del area; y nos atreveriamos a decir
para toda la provincia del Neuquén. Si bien dominan las grecas, aparecen antropomorfos
en actitud “orante” o de “suplica” lo que podria hablar de un sitio de caracter ceremonial.
La asociacion antropomorfo-camélido y los posibles cercos, estarian planteando
“escenas” de caza. Las improntas de dos manos en positivo, acompafado por lagartos
(matuastos) parecieran colocar a este sitio mas cerca de la Patagonia meridional (Cueva
de las Manos) que con la Patagonia septentrional donde se encuentra ubicada. La
modalidad estilistica de Huilqui-Menuco, abre nuevos interrogantes en los estudios del
arte rupestre de la provincia del Neuguén.

f.- En cuanto a los aspectos estéticos formales sabemos que en el arte prehistorico
europeo la concepcion espacial no es racional, no hay una primacia de lo vertical y lo
horizontal en las representaciones. Dice Sigfried Giedion (1995) al respecto “el hombre
prehistérico no compartia nuestra 6ptica ortogonal, como siguen sin compartirla los
pueblos primitivos contemporaneos” p. 579. En contraste el Arte Prehistorico Neuquino
esta organizado por principios ordenadores basicos: la simetria, la angularidad, la
ortogonalidad, el paralelismo y la repeticion.

g.- Los psicélogos de la gestalt, han demostrado que las formas simples y equilibradas se
perciben mejor que las complejas y desequilibradas, pero también que las formas
conocidas se perciben mejor que las desconocidas. Estos conceptos nos ayudan a
acercarnos un poco mas al pensamiento de estos grupos considerando que su arte es
esencialmente abstracto y que seguramente para ellos fueron formas representativas de
su mundo conocido.

h.- En cuanto a significaciones no es objeto de este trabajo su abordaje, no obstante
surgen muchas preguntas como por ejemplo en qué medida la universalidad de muchos
simbolos se debe a la observacion e interpretacion espontanea de los fenomenos de la
naturaleza en diferentes pueblos, o bien si es consecuencia de un difusionismo o
contaminacién cultural, o es un producto de los arquetipos universales (Jung).

Seguramente para explicar la universalidad de estos simbolos tendremos que contar con
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un contexto arqueoldgico sistematicamente estudiado que en estos momentos la juventud
de nuestra historia en Patagonia de apenas 100 afios de poblamiento por el hombre
blanco, estan en sus inicios y muchas otras variables interdisciplinarias que nuevas
investigaciones traeran.

i.- Estilisticamente las representaciones de Pilolil y Huilqui-Menuco fuera de la
clasificacién basica de Menghin bien pueden ajustarse al grupo “figurativo geométrico” o
“figurativo sintético” de André Leroi Gourhan (1984).

En sintesis en particular la incorporacion de Huilqui-Menuco al Corpus del Arte
Prehistérico Neuquino, por su riqueza, genera replanteos y nuevas lineas de investigacion

gue sin duda abre un auspicioso campo de trabajo.
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El Santuario de Camino Grande. San Miguel de El Faique, Huancabamba, Piura

Racso Fernandez Ortega®
Lorena Zufiiga Saavedra®
Rosa Palacios Ramirez
INTRODUCCION

Las teorias mas modernas fijan el nacimiento del registro rupestre en el Paleolitico
Superior, cuando se inicia la retirada de los grandes glaciares hace 25 000 afios, época
en que el hombre coexistia con la megafauna.

Esta obligatoria dependencia alimentaria motivé que el hombre primitivo los plasmara, en
la generalidad de los casos, en el ambiente cavernario e incluso fuera de éste para de
ésta forma, mediante la magia homeopética o imitativa, dominarlos. Segun los conceptos
ideolégicos de estos grupos humanos a través de la representacion de sus imagenes
propiciarian la caza y la reproduccion, funciones primordiales para la subsistencia de
estos grupos de economia apropiadora.

Las selvas y los bosques impenetrables, los rios de claras aguas con saltos turbulentos y
ruidosos, el ardiente sol, las altas cordilleras y los animales en fin, todo motiva la fértil e
ingenua imaginacién del aborigen.

En el paleolitico se ha comprobado que el naturalismo se emplea con frecuencia como
modo de expresién con algunas incidencias del abstraccionismo mientras que durante el
neolitico se observa la primacia del abstraccionismo con predominio de los disefios
lineales y geométricos puesto que ya, para ese entonces, es evidente la tendencia hacia
el abandono de los disefios figurativos.

Es decir que durante esta época los disefios son capases de transmitir un mensaje
significativo mas o menos oculto detras de esa esquematizacion-simplificacion
convencional pero al mismo tiempo facilmente descifrable por el grupo cultural en
cuestion.

En los registros rupestres americanos aparecen varios motivos que han recibido la
denominacién de "motivos pilotos" por la frecuencia con que se observan asi como por la
profusibidad con que aparecen a todo lo largo y ancho del continente. No obstante

debemos reconocer que los mismos han sido ampliamente documentados para el area

**Centro de Patrimonio Cultural, Ciudad de La Habana, Cuba

3 Proyecto Arqueolégico Camino Real Inca de la Sierra de Huancabamba, Piura, Per(
** Proyecto Arqueolégico Camino Real Inca de la Sierra de Huancabamba, Piura, Per(
*Proyecto Arqueoldgico Camino Real Inca de la Sierra de Huancabamba, Piura, Per
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del Caribe Continental e Insular incluyendo algunas estaciones del arte rupestre situadas
hacia el interior de los Andes Colombianos y Ecuatorianos y de la Amazonia Colombiana
y Brasilera.

Estos motivos podemos reconocerlos con facilidad en las multiples estaciones
rupestrologicas registradas a lo largo y ancho del territorio peruano como son Toro
Muerto, Mochumi Viejo, Cochineros, Samanga, Samanguilla, Cerro Mulato, Huancor, y el
Alto de la Guitarra por solo citar algunas (Nufiez 1985; Polia 1995 y Shimada et al 1983).
Varios autores han apuntado que las investigaciones arqueoldgicas en los Ultimos tiempos
han evidenciado el hecho de que no se puede efectuar una distincién tajante entre lo
andino y lo amazdnico, y que existen elementos originados en faces andinas tempranas
que pasaron al area geografica amazoénica (de donde volvieron en algdn momento a
refluir al &rea andina) y que, en términos generales, lo amazonico es supervivencia y
elaboracion propia (reflejo de la adaptacion a sus especiales condiciones locales) de la
fase cultural neolitica que existi6 también en el area andina antes del desarrollo de las
culturas formativas durante el primer milenio a. C. (Grabert y Schobinger 1970).

De esta forma las dos grandes cuencas hidrogréficas de la América del Sur, la amazdnica
y la platina, se constituyen en los caminos naturales por excelencia para la penetracion y
las constantes migraciones en mdultiples sentidos.

A continuacion vamos a relacionar aquellos "motivos pilotos" del arte primigenio mas
difundidos y recurrentes en el ambito americano del area del Caribe Continental e Insular
incluyendo algunas estaciones del arte rupestre situadas hacia el interior de los Andes
Colombianos y Ecuatorianos y de la Amazonia Colombiana y Brasilera, pero que
presentan su correlato en el area de San Miguel de El Faique:

Espirales, simples o dobles, o combinados.

Zig-zag.

Circulos concéntricos.

Rectangulos.

Rectangulos concéntricos.

Semicirculos concéntricos.

Series de puntos.

Figuras antropomorfas sintetizadas (palitos de fésforos).

Huellas de pies humanos.

Caras simples.
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En las estaciones de San Miguel de El Faique el artista hechicero o shaman empleé como
técnica de manufactura la percusiéon y abrasion mediante un instrumento litico de mayor
dureza. Los dibujos ejecutados por esta técnica muestran por lo general sus perfiles
irregulares y sin acabado presentando un trazo en forma de U. Esta técnica ha sido
descrita y denominada como T4 por el Dr. Antonio Nufiez Jiménez (Nufiez Jiménez 1985).
LOS REGISTROS RUPESTRE DE SAN MIGUEL DE EL FAIQUE

Antecedentes

La provincia de Huancabamba se ubica al SE del departamento de Piura, limitando por el
norte con el Ecuador, al noreste con la provincia de Ayabaca, al oeste con Morropén y al
sur con Lambayeque.

Esta provincia conocida internacionalmente por sus lagunas sagradas (Huaringas) guarda
un importante conjunto de estaciones con registros rupestres.

En la ruta hacia Huancabamba se localiza un pequefio poblado bautizado con el
patronimico de San Miguel de El Faique, a 1.050 metros sobre el nivel del mar, es aqui en
donde se encuentra el valle Villaflor, motivo de este estudio, el cual esta rodeado por los
cerros Huayanay Grande y Chico, Huando y San Antonio. El mismo se encuentra
ubicado en el piso ecoldgico conocido por Yunga que se ubica entre los 500 y 2,300
metros sobre el nivel del mar.

En este hermoso y tranquilo valle se encuentra la quebrada San Antonio, que nace en el
cerro del mismo nombre, cuyas aguas bafian sus fértiles tierras al igual que un
significativo nidmero de acequias estacionales que se activan fuertemente durante la
temporada de invierno, es por ello que toda el area, en la que se ubican los bloques, esta
en la actualidad cubierta por hierba, arbustos y rodeada por arboles frutales y plantas del
aromatico café que le ha dado fama internacional al distrito de San Miguel de El Faique
dificultando el acceso y la contemplacion de esta majestuosa obra del arte parietal.

En la generalidad de los casos los petroglifos suelen estar en rocas a lo largo de los
cursos de agua sean lagunas, cafiadas, pequefios arroyos y acequias.

Este interesante conjunto de condiciones naturales propiciaron que el hombre primitivo le
concediera propiedades magicas y sagradas al valle reconociendo a los cerros Huayanay
Grande y Chico como apus destinados a proteger a este apacible paraje.

En este sentido es muy elocuente una cita del inca Garcilaso de la Vega donde reconoce
la importancia simbdlica que tenia, para el aborigen andino, la relacion estrecha existente
entre sus ancestros y el mundo que lo rodeaba, en franca alusion al origen totémico de

estos grupos culturales
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“no se tiene por honrado el indio que no desciende de fuente, rio o lago, aunque sea de la
mar, o de animales fieros, como el 0so, leén y tigre, o del 4guila o del ave que llaman
cuntur, o de otras aves de rapifia, o de sierras, montes, riscos o cavernas, cada uno como
se le antoja para su mayor loa o blasén” (de la Vega 1898).

Desde mediados de la presente década en ésta area se conocian algunas referencias de
las estaciones rupestrolégicas de Tres Mangos y La Linea, gracias a las investigaciones
de prospeccion arqueoldgica llevadas a cabo por los arquedlogos Rosa A. Palacios
Ramirez y Juan Morales Gallardo (Palacios y Morales 1996).

Mas recientemente aparecen publicadas, en la breve resefia histérica de San Miguel de EI
Faique, algunas notas de los sitios ya mencionados asi como de La Casa de Agustin

Salvador (Camino Grande) y Los Alamos (Guerrero 1997).
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Figura 1: Plano de San Miguel de El Faique, Piura, Peru

Con estos escasos datos fue que iniciamos la investigacion. Esta informacion se ha
complementado pues hemos ejecutado la busqueda y registro de nuevos sitios con
petroglifos hasta llegar a conocer un total de catorce estaciones en el distrito.

Luego de una semana de intenso trabajo en la cual la lluvia se presenté como el mayor
obstaculo, fueron visitadas varias estaciones con registros rupestre en el valle de Villaflor,

las que han recibido los nombres de Tres Mangos, Pavo Real, Los Alamos I, 1l y Il
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Rolando Arrieta, la Solapa de Chore y Camino Grande; en éste Ultimo se localiza lo que
hemos considerado constituyé un importante Centro Megalitico del arte primigenio que
hemos denominado El Santuario de Camino Grande.

Las labores que estamos realizando en la actualidad ain no han concluido habiendo
ubicado varias estaciones, aun por investigar, las que se conocen por los nhombres de La
laguna de Los Patos, Huando Alto y Bajo, La Ladera, Chamelico y la Linea, las cuales
guedaron para estudios posteriores.

Estamos convencidos de que el estudio integral de este importante Centro de Culto y las
13 restante estaciones rupestre de El Faique arrojara nueva luz sobre la ideologia y la
cultura de los primeros pobladores de este distrito serrano.

Para la reproduccion de los petroglifos empleamos la técnica de calco “in situ “con
celofan o papel mantequilla. También empleamos la toma de fotografias en negativo de
las cuales se obtendran las diapositivas para corregir los calcos.

Durante nuestra estancia en Piura tuvimos la oportunidad de visitar todas las estaciones
rupestres antes mencionadas las que se estudiaron de forma total o parcial debido a que
en algunas pudimos realizar el censo y registro tanto fotografico como de los calcos de las
grafias, mientras que en otras la lluvia sélo nos permitié limitarnos al registro fotogréfico.
Debemos senalar que la presente investigacion se realiza en el marco del proyecto “El
Camino Real Inca en la Sierra de Huancabamba” dirigido por la Argl. Rosa Palacios
Ramirez, gracias a los auspicios de la Empresa Eléctrica de Piura S. A (E. E. P. S. A).

Al mismo tiempo representa para nosotros un compromiso reconocer la importante
colaboracion de varios pobladores interesados por conservar y difundir el patrimonio
arqueoldgico de la zona entre los que se encuentran Roger Ramirez, Miguel Ramirez
(Chilaco), Chocshi y el pequefio William Miguel.

Los petroglifos localizados se caracterizan por estar ejecutados por la técnica de percutido
y pulido de un surco profundo de 0.01 m de ancho labrados en rocas de los periodos
glaciales de grandes magnitudes que muestran, en ocasiones, varias de sus caras
labradas.

Los petroglifos muestran disefios de rostros antropomorfos y de hominidos; figuras
geométricas entre las que se destacan las rectangulares, los circulos sencillos o
conceéntricos, las espirales y los rectangulos. Existen también unos grabados muy
recurrentes de forma reticulada.

EL SANTUARIO DE CAMINO GRANDE
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El Santuario de Camino Grande hemos considerado que constituyd un importante Centro
Megalitico del arte primigenio y se presenta como la estacion rupestrolégica méas grande e
importante, hasta ahora conocida, de la provincia de Huancabamba. Antes de comenzar
la descripcion de este importante sitio queremos indicar que éste se localiza en la chacra
del Sr. Leopoldo Chinguel.

Queremos dejar constancia en nuestro trabajo de que errbneamente el sitio ha sido
nombrado de Agustin Salvador, en el texto “Distrito de San Miguel de EI Faique:
Geografia, Historia y Estructura” del Sr. Félix Guerrero Elera.

La estacion estd compuesta por una impresionante acumulacion de enormes bloques de
roca ignea de los periodos glaciales que presentan caprichosas formas las que sin lugar a
dudas despertaron la imaginacion del artista hechicero primitivo quien las emple6 como
soporte para ejecutar centenares de motivos.

La técnica de ejecucién empleada por el hechicero o shaman, del grupo humano que
habit6 estos parajes en tiempos ancestrales, fue el martillado y pulido con un trazo preciso
que demuestra el dominio y las habilidades del hacedor. Las lineas por su parte presentan
un ancho maximo de 0.01 - 0.02 m y una profundidad de 0.01 m.

En el Santuario de Camino Grande logramos localizar un total de diez grandes piedras
mostrando murales en varias de sus caras, ademas de siete petroglifos aislados todos
ubicados en un area de 30 m? esta alta densidad de grabados nos hace pensar que
estamos en presencia de un importante Centro Ceremonial del periodo en los albores del
Formativo.

Toda el area en la que se ubican los bloques esta en la actualidad cubierta por hierba,
arbustos y rodeada por arboles frutales y plantas de café que dificultan el acceso y
registro del arte parietal.
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Figura 2: Petroglifos geométricos del Centro Ceremonial de Camino Grande, San Miguel
de El Faique, Piura, Peru

Los disefios muestran complejas representaciones (Figura 2) formadas por las
combinaciones de figuras geométricas como circulos, circulos concéntricos, rectangulos,
rombos y; también se observan las lineas en zig-zag, las series de puntos, unos trazos
bastante complejos y el espiral que es uno de los grabados mas recurrentes.

En multiples ocasiones estos motivos son empleados como apoyo para formar figuras de
hominidos del tipo conocido como "palitos de fésforos" (Figura 3), en los que los rostros
generalmente estan representados por una circunferencia en cuyo interior aparecen dos
orificios a manera de 0jos y un pequefio segmento de linea recta simulando la boca; la
nariz, que también esté indicada por una hendidura de escaso tamafio perpendicular a la
boca, estd presente en el 90 % de los casos, siempre que el personaje tiene bien
definidos lo que aparentemente se corresponde con su cuerpo y extremidades.

Las figuras antropomorfas estan representadas de manera frontal con los brazos
flexionados para arriba o para abajo lo que esta indicando la ausencia de movimiento. Por

otra parte los rostros también estan ejecutados de forma frontal.
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Figura 3: Petroglifos antropomorfos del Centro Ceremonial de Camino Grande, San
Miguel de El Faique, Piura, Peru

En uno de los murales se aprecia un motivo antropomorfo en el que el personaje ademas
del rostro muestra el cuello, el tronco y lo que pudiese representar los brazos; por otra
parte se observa en el interior, de la porcidon que hemos reconocido como el tronco, otro
rostro del cual parten pequefios segmentos de recta en su extremo superior derecho e
inferior izquierdo.

¢Estamos en presencia de una mujer en estado de gestacidbn o una vez mas nos
encontramos frente a la representacion de un guerrero luciendo una cabeza trofeo (figuras
4 y 5), motivo que por demas ha sido ampliamente documentado en el arte rupestre
peruano?

Imagenes relacionadas con las cabezas trofeos se han localizado hasta el presente, en

Huancor y en el Alto de la Guitarra, entre otros sitios (Nufiez 1985).
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Figura 4: En el extremo derecho ¢ Mujer embarazada o guerrero con cabeza trofeo?
Petroglifos del Centro Ceremonial de Camino Grande, San Miguel de El Faique, Piura,
Peru
El estudio de los registros rupestre en América en general presenta la ventaja que otorgan
las comparaciones con las ceramicas decoradas, la mitologia y el resto de los elementos
superestructurales de las culturas aborigenes facilitando, relativamente, el fechamiento e
interpretacion de las pinturas o grabados que contienen figuras analogas y en particular

de aquellas que contienen un sentido ritual.

Queremos expresar que somos del criterio de que apoyandonos en los relatos mitolégicos
podremos encontrar un numero significativo de respuestas que no obligatoriamente tienen
que estar vinculadas con una lectura directa, lineal y simplista del mensaje o pasaje
grabado sobre el soporte litico.

Tengamos presente que el caracter polisemantico y plurifuncional, de las imagenes
representadas, se expresa a plenitud en el plano artistico como una unidad de contenido
simbdlico-utilitaria.

Es decir los ornamentos y personajes representan simbolos que son perpetuacion y

evocacion de los conceptos ideoldgicos del grupo humano en estudio.

D

nal de Camino Grane, San Miguel de El Faique,

T

Figura 5: Petroglifos del Centro Ceremo

Piura, Pert

En este sentido y sin pretender que éste sea precisamente el caso, ésta grafia nos
recuerda una cita mitolégica del cronista Betanzos en la cual al hacer alusion al mito de
“la creacién” relata el pasaje de la siguiente forma: "Hizo también las estrellas y la luna. Y
esculpio en piedra las estatuas que debian servir de modelo a las gentes que después

habian de producir". "Que hizo de piedra cierto nimero y un principal que la gobernaba y
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sefioreaba y muchas mujeres prefiadas y otras paridas". "Y asi yo aqui los tengo
pintado y hechos de piedra, asi han de salir de las fuentes y los rios y cuevas y cerros en
la provincia que ansi os he dicho y nombrado" (Betanzos Juan, 1968), (el subrayado es
nuestro).

Por otra parte existen unos disefios (Figura 6) de forma reticulada en los cuales algunos
investigadores han creido identificar planos y mapas de los antiguos pobladores
aborigenes.

Figura 6: Petroglifos reticulares del Centro Ceremonial de Camino Grande, San Miguel de
El Faique, Piura, Peru
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CULTURA MATERIAL Y ETNICIDAD.
UN CASO ENTRE LOS WICHIS DEL CHACO CENTRO-OCCIDENTAL

Rodrigo M. Montani®
INTRODUCCION
La problemética relacion entre las formas de cultura material y los grupos étnicos, es ya
clasica en antropologia. En las décadas de 1980 y 1990, las discusiones sobre el tema
fueron tomando renovada importancia hasta constituirse en un tema de debate candente
entre arquedlogos, etnoarquedlogos y etnégrafos (cf. David y Kramer 2001, capitulo 7).
Sin embargo, en el Chaco —un contexto multiétnico- el tema ha sido poco trabajado,
quizas como consecuencia de un tropo comun de sus etnografias: la extrema simpleza de
la cultura material entre los indigenas del area (cf. p.e. Serrano 1958).
Desestimando esta Ultima observacién, en otra oportunidad nos hemos preocupado por
definir un marco tedrico, metodoldgico y técnico, que nos permitiese describir
detalladamente desde un punto de vista ‘sincrénico dinamico’ (ver infra) las practicas
tecnolégicas que intervienen en la produccion de textiles y cacharros en una aldea wichi
de este saltefio (Montani 2004, Montani en prensab). En esta oportunidad queremos
analizar la riqueza de la variabilidad material observada en dos estadias en la aldea wichi
de Los Baldes (Salta, Argentina) —durante los veranos de 2003 y de 2004- a la luz del
contexto social regional, a fin de insertar los datos obtenidos en la problematica referida a
la relacién entre la cultura material y la etnicidad.
ALGUNAS PRECISIONES CONCEPTUALES
Sobre la cultura material
Entendemos por ‘cultura material’ al ambito constituido por todas las materialidades
creadas por la accién social del hombre o resultantes del proceso de trabajo operado
dentro de una matriz cultural especifica (Rocchietti 1984:75; Criado Boado 1992:41) —
utilizamos la expresion en un sentido laxo y por lo tanto la entendemos como sinénimo de
otras tales como: ‘aspectos materiales de la tecnologia’ 0 ‘mundo o medio ambiente
artefactual’. Llamamos a sus elementos ‘artefactos’, es decir, materialidades bien
definidas, producto de la objetivacion de la ‘accion social’; ésta ultima entendida como
accion intencional y recurrente (siguiendo a Weber 1992:5; Nadel 1955). Asi
considerados, los artefactos pueden ser estudiados desde un punto de vista sincrénico

dinamico (el término se inspira en el concepto de ‘sincronia dinamica’ acufiado en

® Nicleo de Estudios de Lenguas Minoritarias Americanas del Instituto de Geohistoria Regional
(NELMA del CONICET - Resistencia) — Escuela de Antropologia de la Facultad de Humanidades y
Artes de la Universidad Nacional de Rosario.
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linglistica [Houdebine 1985]), es decir como componentes de un sistema abierto y
cambiante, o0 més aun, como el resultado de una coexistencia de practicas tecnoldgicas
jerarquizadas, cuyas relaciones son firmes o débiles (a nivel estructural) y cuyos
elementos se presentan con frecuencias variables (a nivel de los usos).

Para describir las unidades resultantes de un sistema de produccion de artefactos
recurrimos al término de ‘categorias de artefactos’ (Miller 1985) pensadas como tipos o
clases de artefactos definidos a partir de haces de atributos materiales que adquieren
significado (o pertinencia) diferencialmente, en el proceso de uso social.

La posibilidad de que los artefactos puedan ser ordenados en categorias, se justifica,
analiticamente, en la idea de que ellos son el resultado de un proceso de produccién con
cierto pautamiento social —es decir, de una secuencia de acciones que generan las
unidades que los componen y su combinacion. Para el analisis puede sostenerse que la
secuencia de produccion de artefactos estd formada por un conjunto finito de acciones-
parte y acciones-parte-de-parte que generan ‘dimensiones de variacion’ (variables) donde
se materializan ‘atributos’ también en numero finito, y que en esta secuencia las
dimensiones y los atributos son combinados de forma no completamente aleatoria. En
este proceso se crean categorias morfolégicas de artefactos. Al insertarse en la vida
social, el orden imbuido en estas categorias morfolégicas no es por lo general explotado
en su totalidad, por el contrario los usuarios/consumidores seleccionan, segun el contexto
social de uso, determinadas dimensiones materiales como significativas y desdefan otras,
ratificando y/o rectificando a través del uso/consumo las categorias morfolégicas y
transformandolas en categorias de artefactos.

En otras palabras, estamos diciendo que las categorias de artefactos son clases
constituidas por haces de atributos artefactuales pero dado que dichos atributos se
transforman en diferencias que acarrean diferencias, o lo contrario, de acuerdo al contexto
considerado, las categorias materiales son categorias morfoldgicas significativas en
determinado contexto de uso social (Miller 1985). Debido a que en términos de
intencionalidad y recurrencia el sistema artefactual es abierto e inestable y a que las
mismas caracteristicas comparten los contextos sociales de uso, las categorias son
también de caracter difuso (Cuenca y Hilferty 1999).

Sobre la etnicidad

El término ‘etnicidad’ refiere al proceso de adscripcidon a un grupo étnico, asi como al

estudio de estos grupos y de sus relaciones (Zenner 1996). En este trabajo optamos por
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un enfoque constructivista de la etnicidad®. Sostenemos que la etnia es una construccién
social, es decir, el resultado de un proceso en el que las personas se clasifican en
términos de identidad o diferencia a partir de rasgos tales como la lengua, las costumbres,
la apariencia fisica, un supuesto origen en comun, entre muchos otros posibles.
Particularmente, vamos a considera a la ‘etnicidad’ como el proceso social definido en
torno de la construccion, mantenimiento y transformacion de los grupos étnicos; y a los
‘grupos étnicos’ como aquellos definidos por un tipo particular de categoria de persona.
Las ‘categorias de personas’ (inspiradas en el concepto de ‘rol’ de Nadel 1966) pueden
ser entendidas como clases de comportamiento construido sobre la base de las
propiedades o acciones tipicas de un actor o conjunto de actores con respecto a otro/s
actores, asi como del/de los otro/s actor/es con respecto a él o ellos. Hablamos entonces
de categoria de persona ante la existencia de modos estandarizados de co-actividad.
Para definirlas usamos tres criterios aplicandolos a hacesde accion; a saber: 1)
regularidad y frecuencia en que aparecen juntos los atributos que lo definen; 2)
afirmaciones de los propios actores acerca de agregados de accion tipica, apropiada y
esperada; 3) sanciones preventivas 0 punitivas contra la accidn no estandarizada (Nadel
1966:60). Llamaremos ‘categorias étnicas’ a un tipo particular de categorias de persona,
agrupadas por compartir varios de sus rasgos definitorios. Sefialaremos estos rasgos al
momento de describirlas.

Las categorias étnicas se construyen en un proceso contrastivo, circunstancial y
contextual (Barth 1976). En este trabajo sin embargo reduciremos el contexto y las
circunstancias de validez de las categorias que presentamos al poblado de Los Baldes en
los momentos en que realizamos nuestro trabajo de campo (ver Introduccion). Al igual que
todas las categorias de la accion usadas en este trabajo (materiales o socio-
organizacionales), no debe pensarse a las categorias étnicas como tipos rigidos sino
como clasificaciones con distintos grados de exhaustividad e integracion. Por consiguiente
puede llamarselas ‘categorias difusas’: categorias donde no existe un numero finito de
propiedades necesarias y suficientes que delimiten sus miembros y sus no-miembros sino
mas bien haces de rasgos que definen relaciones de semejanzas y sirven para distinguir
miembros mas (0 menos) representativos de la categoria (Cuenca y Hilferty 1999).

Cabe hacer una ultima aclaracion. La estructura categorial que esbozamos evidentemente

se ve afectada por fendmenos de cambio minimos o considerables, graduales o

°Llamamos a este enfoque ‘constructivista’ como opuesto a otro ‘primordialista’ donde se considera
gue existen bases biologicas o historico-culturales que hacen de la etnia algo sustancial —en lugar
de relacional- y naturalmente dado a un grupo (cf. Sokolovskii y Tishkov 1996).
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revolucionario, por causas estructurales y/o externas, cuando se considera la variable
tiempo. Sin embargo, presentamos la descripcion de un espesor sincronico donde solo se
considera el cambio como fortaleza o debilidad estructural, o como baja o alta frecuencia
de uso.

CATEGORIAS MATERIALES

Como sefialé, en otra oportunidad aplicamos un modelo no empirista, sincronico y
dindmico a un corpus de observaciones, encuestas, censos y entrevistas sobre bolsos
enlazados y cacharros producidos en la localidad de Los Baldes, a fin de obtener una
descripcion de la secuencia de produccién de estos tipos de artefactos (Montani 2004, en
prensaa, en prensa b). Este modelo intentd proveer un marco descriptivo amplio capaz de
tratar con el conjunto de la variacion formal creada en el proceso de manufactura de los
artefactos’. En esta oportunidad vamos a presentar el total de las dimensiones de
variacién y de atributos que sirven para definir categorias morfol{ogicas de bolsos vy
cacharros, para luego retener Unicamente las dimensiones de variabilidad y los atributos
que definen categorias materiales pertinentes en los contextos sociales de uso definidos
por las categorias étnicas, tal como las conciben los wichis, en el nivel micro-regional y
regional.

En las tablas que presentan las secuencias de produccién de textiles y cacharros figuran
tanto los atributos reales (aquellos usados por las mujeres wichis) como los ideales
(aquellos que las mujeres wichis conocen y aseveran que usaban, 0 usan, pero que no
pudimos observar). En consecuencia, en las tablas donde se definen las categorias
materiales de interés para este trabajo, se presentan tanto categorias reales como ideales
(esta ultima, en el sentido de categorias materiales antiguas, es decir, tipos de artefactos
gue los wichis conocen vy refieren pero que han dejado de fabricar). Sefalaremos el
caracter ideal o arcaico de las categorias anteponiéndole una cruz (1). Puede decirse que,
exceptuando esta marca temporal, la presentacion de las secuencias de produccion y de
las categorias es de caracter estructural. En apartados subsiguientes haremos ciertas
consideraciones sobre la dinamia, mediante algunos comentarios relativos a las

frecuencias de fabricacion y uso/consumo.

’En los trabajos citados puede leerse una descripcién detallada de las técnicas y metodologia
empleadas en el trabajo de campo, las caracteristicas del corpus conformado y la metodologia
aplicada para su analisis.
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Veamos cuales son las dimensiones de variacion y los repertorios de atributos presentes

en la secuencia de produccion de textiles (tabla 1)°:

1) Fibras textiles: 1.1.) kitsdh (Bromelia hieronymi) ~ 1.2) oletsah (Bromelia serres)~
1.3) weséh (hilo de origen industrial, sea algodén, lana, etc.)

2) Grosor del hilo: 2.1) delgado ... 2.2) grueso

3) Origen de los colores: 3.1) hilos tefiidos con tintas vegetales ~ 3.2) hilos industrial
donde el color viene dado

4) Combinacion de colores: 4.1) pelah (blanco), chaldh (negro), chot (rojo) ~ 4.2) katé
(amarillo), watsan (verde), otros ...

5) Calidad de los colores: 5.1) débil... 5.2) fuerte

6) Forma del textil: 6.1) bolso cuadrangular ~ 6.2) bolsa con forma de hamaca ~ 6.3)
cartuchera ~ 6.4) pulsera ~ 6.5) cinto o faja ~ 6.6) bolso cuadrangular con tapa

7) Técnica de tejido: 7.1) enlazado ~ 7.2) telar de marco

8) Técnica de enlazado: 8.1) simple ~ 8.2) simple con una torsién ~ 8.3) en ocho ~
8.4) en doble ocho ~ 8.5) largo ~ 8.6) en corddn

9 Largo del punto: 9.1) corto ... 9.2) largo

10) Variacién en el tamafio de la morfologia: 10.1) alta ~ 10.2) baja

11) Tamario: 11.1) pequefa ~ 11.2) mediana ~ 11.3) grande

12) Disefio: 12.1) ahetsah-hwé-s (ufias decarancho) ~ 12.2) siwuk-t'6kwe (pecho del
pajaro carpintero) ~ 12.3) anlhoh-t'oh (cuero de vibora) ~ 12.4) ayoh-t'oh (cuero
de ‘tigre’) ~ 12.5) tsunna-hwekuy-s (dibujos de la corzuela) ~ 12.6) wiswis-t'oh
(plumaje del pajaro wiswis) ...

13) Hilera final un solo color: 13.1) ausencia ~ 13.2) presencia

14) Hilera final de lazos mas largos: 14.1) ausencia ~ 14.2) presencia

15) Tipo de correa: 15.1) tejida en telar de marco ~ 15.2) enlazada en ocho ~ 15.3)
piola de ‘chaguar’ ~ 15.4) industrial ~ 15.5) trenzadas

16) Hebilla de madera: 16.1) ausencia ~ 16.2) presencia

Tabla 1. Secuencia de dimensiones de variacion y repertorios de atributos de los textiles

Las categorias de textiles que en esta ocasion nos interesan son las siguientes (Tabla 2):

,g m;S Categorias textiles
c O o
0 ¢ ©
E2E 1 2 3 4 5 6 7 8 9
() >
L oletsa . . " " . . .
1) kitsah h wesah | kitsah | kitsah | kitsah | kitsdh | wesah | weséh
2) delgad | delgad @

®Los primeros niimeros sefialan las dimensiones de variacién (variable), los siguientes los atributos
(sean de valor o de estado) de la variable. El simbolo ~ separa los atributos marcando su caracter
mutuamente excluyente. Los puntos suspensivos sefialan que se trata de variables continuas que
fueron transformadas en discretas. La secuencia presentada sigue el orden légico de la accion sin
sefialar las interdeterminaciones entre variables.
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grues 0... o... grueso | grueso | grueso | grueso
0
...fue | ...fuert ...fuert | ...fuert | ...fuert
5)
rte e e e e fuerte
6 | 6.1) 66210 61) | 63) | 65 | 64) | 6.7) | 67) | 65)
enlaz | enlaza | enlaza | enlaza telar telar telar telar telar
7 de de de de de
ado do do do
marco | marco | marco | marco | marco
en
ocho, en
ocasi ocho,
8) onal en ocasio en @ @ @ @ @
ment | ocho nalme ocho
e nte
simpl simple
e
9) -.-gra | peque | peque @ @ @ @
nde fo... fo...
en el
de caso
11.2) | dehilé | 11.3) a
11) a de 11.1) S S @
11.1) | 11.3a
1)
ocasi en el en el
onal caso caso
13) | ment | de hilé | de hile | & ® ® ® @ ®
e+ ot+? ot?
14) — oA? LH? @ (&¥ @ (& 48] @
15.1)
~15))
- 15.1)
15.3) ~
15) 15.1) | = 15.2) @ & @ 15.1) 15.1)
15.4) =~
- 15.5)
15.5)
16) + —
Nombr hilé- hileé- 0- morral | morral 0-
e Kits4 oletsa | hilé- | kaltuc | kawak | pulsel . . kawak
vernac h h ~ wesah | héla - a kitsah | wesah -
ulo sikyét Kitsah wesah

Tabla 2. Categorias textiles relacionadas con la etnicidad

Para facilitar la lectura, a continuacion nos referiremos a estas categorias morfolégicas del

siguiente modo: ‘bolso-cuadrangular de kitsdh’ para el hilé-kitsah, ‘bolso-cuadrangular de

56




Anti Afio VII, Namero 6 2005 Rodrigo M. Montani

oletsah’ para el hilé-oletsdh, ‘bolso-con-forma-de-hamaca’ para el sikyét, ‘bolso-
cuadrangular de hilo industrial’ para el hilé-wesah, ‘cartuchera’ para la kaltuchéla, ‘cinto’
para el o-kawak kitsdh, ‘pulsera’ para la pulséla, ‘morral de kitsah’, ‘morral de hilo

industrial’ para el morral-wesah, ‘faja’ para el o-kawak wesah (Figura 1).

Figura 1. Forma de algunas categorias textiles: a), b) y ¢) ‘bolsos cuadrangulares’, d)
‘morral’, €) ‘bolo-con-forma-de-hamaca’.

En el caso de los cacharros tenemos la siguiente secuencia de dimensiones de variacién

y sus correspondientes repertorios de atributos (Tabla 3):

1) Matriz: 1.1) tierra de ciénaga ~ 1.2) tierra de ‘peladal’ ~ 1.3) tierra de hormiguero

2) Antiplastico: 2.1) tiesto molido ~ 2.2) hueso calcinado y molido

3) Forma propiamente dicha: 3.1) botijo ~ 3.2) tinaja ~ 3.3) maceta ~ 3.4) cantimplora
plana ~ 3.5) plato

4) Variacién en el tamafio de la morfologia: 4.1) alta ~ 4.2) baja

5) Apéndices: 5.1) ausencia ~ 5.2) presencia

6) Asas: 6.1) ausencia ~ 6.2) presencia

7) Agujeros: 7.1) ausencia ~ 7.2) presencia

8) Borde: 8.1) directo ~ 8.2) refuerzo externo

9 Labio de frente: 9.1) entero ~ 9.2) levemente almenado

10)  Labio de perfil: 10.1) redondeado ... 10.2) aguzado

11) Retoque: 11.1) ausencia ~ 11.2) presencia

Tabla 3. Secuencia de dimensiones de variacion y repertorios de atributos de los

cacharros

57




Anti Afio VII, Nimero 6 2005

Rodrigo M. Montani

Las categorias de cacharros que en esta ocasion nos interesan son las siguientes (Tabla

4):

Dimensiones de

Categorias ceramicas

variacion 1 2 3 4 5
2 tiesto molido o? tiesto molido | tiesto molido o?
3) esferoide cangll?npallora cantaro maceta plato
5) - ? - - o?
+
6) + verticales | + verticales | (horizontale - -
s)
7) - - - + -
Nombre vernéculo yoté (1) p’ak’lé tinaha o-kos-hi | () or-]llhoq-

Tabla 4. Categorias ceramicas relacionadas con la etnicidad

Para agilizar la lectura, vamos a referirnos a las categorias ceramicas con los siguientes

nombres: ‘botijo’ para el yoté, ‘cantimplora plana’ para el p’ak’é, ‘tinaja’ para la tinaha,

‘maceta’ para el 0-kés-hi, ‘plato’ para el o-lhog-hi (Figura 2).

wichi-elh | ahot
chaguanc
wichi | humasn | asow | Wanlh | choh 0 . .
, . . . suwéle o ahotdy
u a a (arc)
suwéle
wahch blanco | criollo | chaquefio
0 S S S
/: ) N>
k N,
7 Sl
-
j \\_7 i : | —

— w——
SO0 un
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Figura 2. Forma de algunas categorias ceramicas: a) ‘botijo’, b) ‘cantimplora plana’, c)
‘maceta’, d) ‘tinaja’, e) ‘plato’

LAS FORMAS ETNICAS VISTAS DESDE LA ALDEA WICHI DE LOS BALDES

La mision anglicana Los Baldes es un poblado ubicado a unos 35 kilometros al sur del
pueblo Coronel Juan Sola (Estacion Morillo), en el departamento Rivadavia (Banda Norte)
en la provincia de Salta, Argentina (Figura 3). En Los Baldes viven unas 150 personas
(wichis) reunidas en, al menos, 25 grupos domeésticos. Vamos a presentar un panorama
estructural de las categorias étnicas tal como son percibidas por estos aldeanos,
siguiendo nuestras propias notas de campo y apoyandonos en otras descripciones
etnogréaficas para el mismo grupo etnolinguistico.

BOLIVIAY / i
—-
“w/ *&l O~
i <
1 os Aa N

b i, A,
e N Al S e
3 M. nls

Figura 1. Mision TL.os Baldes,
en el este saltefio.

Figura 3. Ubicacién y vista panoramica de la mision Los Baldes, en el este saltefio.

Ser wichi®significa ser ‘hombre, persona, humano’ por excelencia y se aplica al conjunto
de gente conocida y desconocida que habla la misma lengua (el wichi-lhamtés) y se auto-
define como tal, contraponiéndose a los no-wichis (wichi-elh y en las antipodas de los
wichis, los ahotoy (en pl.) [de los Rios 1977; Cordeu y de los Rios 1982:151-152]). En el

escenario tradicional, esta categoria de no-wichi estaba ocupada por los otros grupos

’Reservo la cursiva para las palabras en lengua wichi. Sefialo los conceptos nativos en espafiol
con comillas simples “, las mismas que fueron usadas para resaltar los conceptos teédricos.
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indoamericanos del area. Hoy en dia, de esos grupos indigenas que habitan el este
saltefio ninguno se localiza en la zona aledafia a la Mision™.

Si dentro de la categoria de no-wichis, para un habitante de Los Baldes, los otros grupos
amerindios ocupan en la actualidad una posicién contrastiva débil, las categorias suwéle y
wahchos juegan un papel contrastivo fuerte. Suwéle(-lhays pl.)* es la denominacién que
los wichis dan a los ‘chaquefios’, a los ‘criollos’ del pueblo y a los ‘blancos’ en general. Si
bien para los actores wichis la categoria de suwéle tiene bastante globalidad —y de hecho
la tiene, al menos bajo el criterio del poder, sea expresado en el ejercicio de la violencia
fisica, de la compulsién econdémica-politica o del prestigio cultural (linguistico incluido)- no
creemos que desconozcan y dejen sin clasificar matices que motivan tipos de relaciones
diferenciales. Es por eso que dentro de esta categoria consideramos fructifero distinguir
tres sub-categorias que hasta donde sabemos carecen de denominacién vernacula:
suwelelhays criollos aledafios a la misién que denominaremos ‘chaquefos’; suwelelhays a
nivel regional que denominaremos ‘criollos’ y suwelelhays fordneos —por lo general
profesionales y ‘progresistas’- que denominaremos ‘blancos’.

Los ‘chaquefios’ son una poblacién de ganaderos mestizos (de espafoles y de indigenas
cordilleranos), que comenz6 a migrar al area a partir de mediados del siglo XIX desde el
oeste (cf. Sturzenegger 1999: 40-48). En inmediaciones de la Mision, distribuidos en un
anillo que va de 1 a 3 kilbmetros, viven unos 33 chaquefios reunidos en seis grupos
domésticos; ademas, a varios kilbmetros de la misiéon y en mudltiples direcciones, se
encuentran ‘puestos’ de ‘chaquefos’. Los wichis mantienen con estos suwelelhays tres
tipos de interacciones (en donde son los varones los que principalmente participan): 1) la

contratacion de varones wichis para el trabajo en los puestos ganaderos, 2) el comercio

1% sin embargo, los baldefios conocen y ubican a los asowdas (nivaklés) en el norte, hacia
Paraguay; a los wanlh@y (tobas) hacia el lado de la provincia de Formosa y en torno de la ciudad
de Embarcacion; a los humasndy (chorote) que sitian hacia el este; y a los ‘chaguancos’
(chirigianos) que localizan hacia Embarcacion, en el piedemonte andino. Ademas conocen y
nombran a los chohay (o collas) que piensan como provenientes de Bolivia y a los pilagas (aunque
en lengua wichilos denominan wanlhdy como a los tobas) que no localizan con precision. Consigno
estos etndnimos como los registré en Los Baldes (cf. Hunt 1913; Pérez Diez 1977: 24; Alvarsson
1988: 62; Palmer 1997:3; entre otros, para registros basicamente similares aunque con algunas
diferencias).

" os wichi de Los Baldes afirman que suwéle también le dicen a los ‘chaguancos’, pero
justamente “porque son casi igual que cristianos”. Otra denominacion corriente en idioma wichi
para ellos es ahotdy (‘demonios’) (cf. Alvarsson 1988: 62; Dasso 1992) que esta aparentemente
siempre en plural. La caracterizacion del morfema -lhays con valor de plural es provisoria, ya que
puede estar indicando una idea de colectivo y pertenecer a otra clase de palabras que los
morfemas de plural. El tema debe ser clarificado (cf. Vifias Urquiza 1974:55).
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(fundamentalmente en forma de trueque) y 3) los partidos de fatbol. Wichis y chaquefios
se diferencian en su idioma —los primeros hablan una variedad local de espafiol (suwelé-
lhamtés), los segundos wichi-lhamtés-, en su sistema de creencias -los criollos profesan
el catolicismo los wichis la religion anglicana-, en sus practicas de subsistencia —los
primeros practican una economia pastoril especialmente basada en la ganaderia
extensiva de vacas los segundos una economia cazadora-recolectora-pescadora con
horticultura y proletarizacion temporaria-, en su organizacion social y politica, etc. A pesar
de la gran cercania espacial de los grupos definidos por las categorias ‘chaqueno’ y wichi,
si se toma como referencia la Mision, se observa un marcado aislamiento de unay otra en
lo que respecta a los intercambios de bienes, mujeres y palabras. Este relativo
aislamiento y los criterios de diferenciacion antes sefalados definen a los grupos como
tales.

La subcategoria étnica que denomino ‘criollos’ delimita un grupo caracterizado por tener el
mismo origen que los ‘chaquefios’, pero al que se sumaron a partir del primer cuarto de
siglo XX los ‘turcos’ (sirio-libaneses). Los wichis mantienen con ellos relaciones de
caracter comercial, politico (con el gobierno comunal y con los partidos), educativo (nos
referimos al personal de la escuela, ya que, a pesar de que esta institucion espacialmente
se encuentra dentro de la Misién, institucionalmente se halla ligada a la sociedad ‘criolla’ y
‘blanca’), sanitario (con los agentes sanitarios y el personal de origen local que trabaja en
el hospital), entre otras.

La ultima subcategoria es la que denominamos ‘blancos’. En ella se agrupan los
miembros del Equipo Tepeyac (un equipo de acompafamiento catélico que trabaja con
los pueblos indigenas del area), los médicos del hospital de origen foraneo, algunos
profesores de la Escuela Agrotécnica de Morillo, nosotros mismos durante nuestro trabajo
de campo, etc. Si bien todos nosotros somos clasificados como formando parte de los
suwelelhays, ocupamos una posicion periférica dentro de esta categoria, en tanto nos
situamos de un modo transversal en la estructura interétnica, manteniendo relaciones de
‘cooperacion’ con la comunidad wichi y siendo todos de origen urbano.

La tercera y Ultima categoria étnica es la que designa a un grupo un tanto particular. Wah-
chos(-el pl.) (agua-cola: ‘el ultimo que viene del mar’) (cf. Cordeu y de los Rios 1982:152;
Alvarsson 1988:62; Arenas 2003:120) nombra a los anglicanos, ingleses y por extension,
a los europeos en general, que aprenden el wichi-lhamtés y ensefian el evangelio. De
hecho, hoy en el area, esta categoria esta la mayor parte del tiempo vacia. Sin embargo,

la sefialamos por la importancia que mantiene en el imaginario de los wichis.
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Hasta aqui realizamos una descripcion estructural de las categorias étnicas tal como son
concebidas por los badefios (Figura 3). Si nos apartamos de una visidn estructural, se
vuelve evidente que estas categorias no se relacionan en pie de igualdad; muy por el
contrario, existe una marcada asimetria en la distribucion del poder entre los grupos
definidos™.

Si conservamos un punto de vista estructural, desde la perspectiva de un observador
externo, podriamos colocar este conjunto de rasgos como definitorios de la categorias: 1)
etnénimo, 2) lengua, 3) origen en comun, supuesto o real, 4) religion, 4) formas de
organizacion social y politica, 5) ocupaciones econdmicas, 6) cultura material, otras. El
caracter indispensable, necesario o facultativo de estos rasgos varia de acuerdo a las
categorias particulares que contrastemos; el resto de este trabajo intenta poner a
discusion algunas correlaciones que hemos podido establecer entre las categorias
materiales definidas y las categorias étnicas que acabamos de presentar.

TEXTILES Y CACHARROS EN LA ESTRUCTURA INTERETNICA WICHI VS SUWELE
Los bolsos y cacharros que las mujeres wichis fabrican, vienen siendo tradicionalmente
utilizados al interior de las comunidades. Ademas existen registros que muestran que
desde siglos atras los bolsos enlazados han sido un elemento de intercambio con los
pueblos vecinos, en especial con los de piedemonte andino (Arenales 1833 vy
Nordenskitld 1920 citado por von Koschitzky 1992:8; Millan 1973:69; Alvarsson
1988:201). Al menos desde comienzos del siglo XX, los wichis empezaron a vender
ciertas formas textiles y cerdmicas a sus nuevos vecinos criollos. En este paragrafo me
propongo presentar el patron diferencial de produccion, circulacion y uso de las categorias
materiales descriptas —textiles y ceramicas- en relaciéon con las categorias étnicas que
delimitamos. La exposicion se basa en lo observado durante nuestro trabajo de campo,
secundariamente intercalamos datos relevados en los antecedentes.

Patrén diferencial en la produccion

Al respecto es valido sefalar que enlazar bolsos (Figura 4), tejer fajas, cintos o0 morrales y
modelar cacharros constituye en el escenario local una actividad exclusivamente realizada

por las mujeres wichis. Las ‘chaquefias’, ‘criollas’ y ‘blancas’ no practican ninguna de

12 Por otro lado, es valido remarcar gue en este trabajo dejamos de lado todas aquellas categorias
de personas inferiores al grupo etnolingiistico wichi, es decir, las que corresponderian a las
unidades medias de la organizaciébn social (Alvarsson 1988). Estas categorias serian
indispensables para comprender el escenario social anterior a la sedentarizacién y, en la
actualidad, la escala de la organizacion social que estd por debajo de la que en este trabajo
estamos tratando.
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estas artes, y aunque las mujeres de otras etnias indigenas de la region si lo hacen (p.e.
los wanlhdy, los asowas y los humansnuy tejen formas parecidas a las de los wichis, cf.
von Koschitzky 1992: 43 y 89) no debemos olvidar que las comunidades de esta etnias se

encuentran bastante alejadas de Los Baldes®.

Figura 4. Baldefia enlazando un bolso-cuadrangular de kitsah en los colores pelah,

chot y chalah

¥ Hasta donde conocemos, no hay comunidades pertenecientes a estos grupos indigenas al
menos en un radio de 100 km de la Mision (cf. carta étnica en Braunstein 1992-1993).
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Patron diferencial en la distribucion

Las categorias de artefactos que definimos desde el punto de vista de su materialidad
poseen un patron de distribucion diferencial, tanto con respecto a los grupos como en lo
que concierne a las modalidades del intercambio. Veamos primero el patron de
distribucién de los textiles (Tabla 5).

, hilé- o
Categori hilé- | oletsa hile- cartuch ulser | morralen morral
as o wesa cinto | P L en faja
s kitsah h era a kitsah .
étnicas g h wesah
sikyét
wichi — + + — — — — + _
chgque B B 3 B B 3 B 3 +
fio
criollo + — - + + + + — _
blanco + - - + + + + - -

Tabla 5. Patrén diferencial de distribucion de los artefactos textiles segun las categorias

étnicas

Si observamos la tabla 5 encontramos tres patrones de distribucion. En el primer caso,
gue corresponde a los bolsos-cuadrangulares de kitsah, a las cartucheras, a los cintos, a
las pulseras y a los morrales de kistah, se trata de un conjunto de artefactos tejidos en
Bromelia hieronymi (kitsah) que no quedan dentro de las comunidad wichi sino que son
vendidos a los comerciantes ‘criollos’ de Morillo (ver Figura 3) o a los ‘blancos’, sean estos
miembros del Equipo Tepeyac o compradores ocasionales. Los ‘chaquefos’ vecinos de la
Misibn no compran ninguna de estos artefactos. Lo contrario sucede con los bolsos-
cuadrangulares de oletsah, los bolsos-cuadrangulares de hilo industrial, los morrales
tejidos también en hilo industrial (Figura 5) y los bolso-con-forma-de-hamaca (Figura 6)
que son todos artefactos que los wichis reservan exclusivamente para si. Vale anotar que
si los bolsos-cuadrangulares de oletsah y los bolsos-con-forma-de-hamaca tienen una
tasa de produccion muy baja, los morrales de hilo industrial se producen en una taza
media y los bolsos-cuadrangulares de hilo industrial con una tasa alta (en Los Baldes, en
cada grupo doméstico hay por arriba de una bolsa de este tipo por persona). Un patron
particular tienen las fajas (tejidas en hilo industrial, fundamentalmente lana) que no se
conservan al interior de las comunidades sino que se las vende a los ‘chaquefios’. En las

tltimas décadas la demanda del producto desciende y su manufactura declina.
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Figura 6. Bolso-con-forma-de-hamaca enlazado en oletsah con el dibujo ‘ojos de
‘colcol” (wok'o-tey), cuelga del techo de una casa-techo-de-tierra guardando semillas de

algarroba

Observemos ahora que sucede con el patréon de distribucion de las categorias ceramicas

a través de las categorias étnicas (Tabla 6).

Categorias étnicas botijo tinaja maceta
wichi + + -
chaquefios - + +
criollos — - -
blancos + + +

Tabla 6. Patron diferencial de distribucion de los cacharros segun las categorias étnicas
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En la tabla 6 vemos que cada una de las tres categorias posee un patron de distribucién
diferente. Los botijos quedan para ser utlizados al interior de las comunidades, los
suwelelhays ‘blancos’ del Equipo Tepeyac también los compran, aunque muy
ocasionalmente. Si se considera la baja produccion de este tipo de cacharros y el caracter
realmente esporadico de la compra por parte de los ‘blancos’, podriamos caracterizar a
este comercio como minimo. Algunas tinajas quedan para ser utilizadas al interior de la
Misionpero en su mayor parte son destinadas a un comercio con los suwelelhays
‘chaquefios’ de los puestos aledafios (Figura 7) (cf. Arenas 2003: 249). Los suwelelhdys
‘blancos’ del Equipo Tepeyac, también compran ocasionalmente este tipo de cacharros.
Por dltimo, las macetas son un tipo de cacharros que los wichis no utilizan sino que lo
destinan a un comercio con los ‘chaquefios’ vecinos y ocasionalmente las venden a los
‘blancos’ del Equipo Tepeyac. Como podemos ver, los suwelelhays ‘criollos’ del pueblo no

compran ninguno de los tres tipos de ceramios.

%
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Figura 7. Dos tinajas conteniendo agua para tomar en casa de uno de los ‘chaquefios’

vecinos de la Mision

Como aparentemente desde hace tiempo atras las mujeres de Los Baldes no fabrican
mas ni cantimploras ni platos, contamos con muy poca informacién sobre los patrones de
distribucion que estos artefactos tuvieron a través de las categorias étnicas. En nuestro
trabajo de campo, ninguna mujer mencioné que dichas formas artefactuales hayan sido

vendidas alguna vez a los suwelelhays™.

* Pérez Diez considera que los ‘botellones’, los ‘platos’ y los ‘cuencos’ serian formas que los
wichis habrian copiado de los criollos (Pérez Diez 1974: 34).
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En la tabla 7 sistematizamos las modalidades de intercambio de las categorias materiales
de acuerdo a los participantes del intercambio. Como estamos tratando soélo con
categorias materiales producidas por los wichis de Los Baldes, Unicamente varia el

participante que corresponde a la instancia de uso/consumo.

Participantes del Modalidad del
intercambio intercambio
donacion guiadas por
wichi - wichi relaciones de
parentesco
wichi - suwéle venta por dinero o
trueque

Tabla 7. Diferentes modalidades de intercambio de las categorias materiales

Patrén diferencial en el uso de las categorias materiales

No vamos a describir con demasiado detalle la multiplicad de tareas que los wichis,
hombres y mujeres, desempefian con sus bolsos y con sus cacharros. Valga sefalar que
los textiles en general y los bolsos enlazados en particular, intervenian en todos los
momentos de la vida de un wichi (cf. von Koschitzky 1992, especialmente capitulo 5). Hoy
en dia bolsos enlazados (hilé-weséah, sikyét y hilé-oletsah) son utilizados por las mujeres
para almacenar comida, ropa y otros bienes en el espacio doméstico (ver Figura 6), y para
ir a buscar frutos y productos del monte. Los hombres utilizan bolsos-cuadrangulares en
hilo industrial (hilé-wesah)para ir de cazar, cuando van a trabajar como jornaleros a los
puestos aledafios de los ‘chaquenos’ o al pueblo, etc. Generalmente los wichis, varones y
mujeres, llevan este mismo tipo de bolsos cuando van a Morillo (ver Figura 3) —sea para
visitar parientes, realizar compra de mercaderias, atenderse en el hospital, realizar
tramites administraivos, etc.- 0 cuando van a pueblos o ciudades mas lejanos. Las tinajas
se utilizan para almacenar el agua fresca en la casa, con los botijos se va a buscar agua o
se la lleva en las partidas al monte (como este Ultimo artefacto hoy es fabricado en tasas
minimas, quizas deberiamos referirnos a esta actividad en pasado).

Los ‘chaquenos’ utilizan las fajas como parte de su vestimenta, especialmente en
ocasiones festivas (cumpleafios, fiestas patronales, bailes, etc.) aunque -—como
sefialamos- hoy en dia lo hacen cada vez menos. Los ‘criollos’ y los ‘blancos’ compran
bolsos cuadrangulares enlazados, cartucheras, pulseras, morrales de kitsdh para

comercializarlos a terceros. Por otro lado, el porcentaje de bolsos que los suwelelhays del

67



Anti Afio VII, Namero 6 2005 Rodrigo M. Montani

pueblocompran para uso propio, es minimo y se reduce a la sub-categoria de ‘blancos’.
La diferencia fundamental entre la compra que realizan ‘blancos’ y ‘criollos’ es que
mientras los primeros realizan una actividad lucrativa donde intentan obtener la mayor
ganancia posible reduciendo el pecio que pagan a las wichis, los segundos realizan un
comercio cooperativo sin fines de lucro. No obstante, en ambos casos, los textiles se
revenden como objetos étnicos ‘exdticos’ en grandes ciudades como Salta, Cérdoba,
Buenos Aires, etc.”.

Contrariamente, ninguna categoria de cacharro participa de un comercio extra-regional
pero si de un comercio local y regional. Del total de cacharros que censamos en Los
Baldes y sus inmediaciones (unos veinticinco), s6lo nueve se encontraban dentro de la
Mision y uno de ellos fue fabricado durante nuestra estadia y se destiné para la venta. Los
diecisiete restantes (que eran todos tinajas) estaban distribuidos en las casas aledafas de
los ‘chaquenos’. Esto significa que los ‘chaquefios’ tienen un promedio de casi tres (2,83)
tinajas por grupo doméstico, mientras que el promedio entre los wichis no llega a una. Las
tinajas son para los ‘chaquefios’ un artefacto esencial de la vida diaria que permite, en
esta region tan calurosa, mantener el agua fresca. Los ‘chaquefos’ encargan (‘mingan’)
macetas para colocar plantas florales, medicinales y aromaticas en la galeria de sus
casas. Actualmente, cada vez quedan menos alfareras en la Mision y los criollos ‘mingan’
cada vez menos cacharros, la tasa de produccién de tinajasy macetas disminuye.
DISCUSION Y COMENTARIOS FINALES

Historicamente, los arquedlogos y los antropélogos en general han hecho uso diverso de
los patrones de variabilidad morfolégica de los artefactos. Esquematicamente, podriamos
decir que los primeros estudios se dedicaron a delimitar areas geograficas y/o capas
estratigraficas con asociaciones recurrentes de cultura material y conectar estas
asociaciones con ‘culturas’, con pueblos o —como diriamos hoy- con grupos étnicos. Son
ejemplares en este sentido los trabajos de la escuela austrogermana de gedgrafos
antropdlogos (1880-1900) y sus continuaciones en el historicismo cultural (cf. Hodder
1982; Trigger 1992). En lo que concierne estrictamente al Chaco, los trabajos desde este
enfoque van desde los estudios comparativos pioneros de Nordenskitld (1919, 1920)
hasta sistematizaciones de la historia cultural como la de Serrano (1958) o Palavecino
(2977).

*La moda de uso urbano de los textiles wichis y como souvenir turistico se remonta a la década de
1960 (Bartolomé 1976 citado por von Koschitzky 1992: 82).
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Por otro lado, los partidarios de los enfoques ‘funcionalistas’ (a partir de 1960, para poner
una fecha) dejaron de preocuparse por delimitar culturas arqueolégicas y pusieron el
énfasis en establecer el papel que los artefactos jugaban en la relacion de los grupos
humanos con sus ambientes. A pesar de la triple dimension de los artefactos planteada
por Binford, en las investigaciones arqueoldgicas, la inmensa mayoria de los estudios se
contentaron con abordar la funciéon en un sentido reducido (Hodder 1982, 1994), es decir,
entender a los artefactos como medios para un fin: la subsistencia. Como consecuencia
se pospuso el estudio de los aspectos de la variabilidad material relacionados con las
‘funciones’ de los artefactos en las relaciones de los hombres entre si y de los hombres
con sus ideas. Debi6 esperarse hasta la década del 1970 para que ciertos planteos
abordasen por fin estos problemas olvidados, implementando los aportes de la teoria de
la informaciéon en lo que dio en llamarse sociologia ceramica y en los estudios de
etnoarqueologia (cf. Hodder 1982; Rice 1987).

Los conceptos de estilo, forma y funcién jugaron en las décadas de 1980 y de 1990 un
papel central en el debate arqueolégico y etnoarqueolégico mundial. Sin embargo, hasta
donde conocemos, poco se involucré en esta polémica la etnografia y —nada- la casi
inexistente arqueologia del Chaco. La descripcién que presentamos, aungque imbuida en
el debate mencionado, se apart6 un poco de los términos en que se ha venido
desarrollando. Desde un comienzo, definimos al artefacto como accion social objetivada.
Por consiguiente, al hablar de acciéon social estamos haciendo referencia a ‘sentidos’
detrds de la accion y a la posibilidad de captar esos sentidos en tanto instituidos
socialmente.

Si mantenemos un punto de vista analitico sobre las categorias artefactuales descriptas y
los grupos definidos por las categorias étnicas, podriamos recurrir a las representaciones
que los productores y usuarios de los artefactos tratados tienen sobre los mismos y a las
acciones que con ellos ejecutan, para encontrar los sentidos de las categorias materiales
mismas, su distribucion y uso diferencial®.

Segun lo relevado en nuestras entrevistas y por otros autores, los wichis prefieren las
bolsas tejidas con hilos de origen industrial ante que las fabricadas con kitsah por una

serie de razones: sostienen que son mas resistentes, duran mas y se las pueden lavar.

'°En este trabajo, la influencia o determinacién que las categorias de usuarios/consumidores en el
nivel regional (exteriores a la Mision) ejercen sobre el proceso productivo de las categorias
materiales requiere de mayor estudio. Ademas, casi nada sabemos sobre las determinaciones de
este tipo que puede estar ejerciendo usuarios/consumidores en el nivel extra-regional (p.e. los
consumidores/usuarios de las grandes ciudades argentinas o del extranjero) sobre el proceso
productivo de las categorias textiles. He aqui una linea de estudios que espera ser investigada.
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Ademas, a las mujeres wichis les gustan los colores furiosos de los tintes industriales, que
por otro lado implican menos trabajo que los hilos tefiidos de origen vegetal (para lo cual,
ademas de fabricar el hilo hay que buscar las tinturas, procesarlas y tefiir los hilos). Del
mismo modo, de tener que elegir entre el oletsah o el kitsah, las mujeres wichis prefieren
el primero porque sus fibras son mucho mas fuertes. Sin embargo, como fabricar hilo de
oletsah implica més trabajo (porque las plantas son mas escasas, las fibras més dificiles
de limpiar y mas cortas), ya casi no lo fabrican. Como los suwelelhays no se percatan de
la diferencia entre oletséh y kitséh, las mujeres wichis tejen los bolsos que les venden en
kitsdh, obteniendo igual ganancia por menor trabajo.

Los ‘criollos’ y ‘blancos’ compran los bolsos, cintos, pulseras, cartucheras y morrales para
venderlos como productos étnicos ‘exoticos’ —fundamentalmente encarando un comercio
exra-regional-, hasta el momento, los hilos de origen industrial no satisfacen ese requisito
de exoticidad. Paralelamente, como las mujeres wichis aprecian los hilos de origen
industrial pero estas fibras constituyen —en tanto fordneas- un bien escaso, las mujeres
wichis no ofertan los bolsos que tejen con esta materia prima. La Unica excepcion es
quizas las fajas, que tradicionalmente constituyeron un producto para vender a los
‘chaquenos’.

Si pasamos a otras de las dimensiones de variabilidad en los bolsos, hay que sefialar que
los suwelelhays tampoco se percatan de dos criterios importantes para los wichis al
momento de determinar la calidad de los mismos (ya que implican mayor trabajo): el
grosor del hilo y el alto del punto. Por consiguiente, las mujeres wichis tejen los bolsos
que venden con hilos bastantes gruesos y con lazos (cuando se trata de bolsos
enlazados) largos.

Si consideramos la morfologia de los textiles. Podriamos sefialar que el bolso-con-forma-
de-hamaca no constituye un producto para vender a los suwelelhays por dos motivos. Por
un lado, constituye para los suwelelhays una morfologia extrafia y en las ciudades este
artefacto resulta completamente disfuncional. Por otro lado, un bolso-con-forma-de-
hamaca estandar requiere el trabajo de tres bolsos-cuadrangulares grandes (von
Koschitzky 1992) y las mujeres wichis desean obtener un precio justo, pero ningdn
comprador quiere pagarlos. Por consiguiente las mujeres wichis no estan dispuestas a
trabajar tanto por tan bajo precio mientras que pueden fabricar ‘yicas’ (el nombre criollo,
de origen quechua [Millan 1935 citado porvon Koschitzky 1992], para el bolso-

cuadrangular enlazados) que tienen mayor demanda y mejor precio relativo.
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Si pasamos a la ultima dimension de variacién de los bolsos, vemos que para los wichis
poco importa el tipo y los colores de la correa, mientras que por el contrario los
compradores ‘criollos’ y ‘blancos’ exigen que se encuentre tejida en telar-de-marco (Figura
8), con los mismos colores que el bolso. Finalmente, hasta el momento las cartucheras no

son un tipo de artefacto necesario para las actividades diarias de los wichis.

Figura 8. Baldefia tejiendo cintos de kitsah en el telar-de-marco, la misma técnica que
se utiliza para las correas de los bolsos que venden

En el caso de los cacharros, el problema es un tanto distinto. Si se observa la escala
micro-regional vemos que existen dos artefactos con distribucion complementaria: los
botijos para los wichis y las macetas para los ‘chaquefios’. Unicamente la tinaja es una
morfologia con una distribucion compartida, aunque debe remarcarse la alta presencia en
las casas de los ‘chaquefios’ — que no son sus productores- contra la baja presencia en
las casas de los wichis —que son quienes lo fabrican. Hoy en dia los wichis las suplantan
con baldes y tachos plasticos de todo tipo.

Exceptuando las macetas, que responden a una costumbre criolla de tener plantas en
‘cautiverio’. No podriamos afirmar que los ‘chaquefios’ y wichis necesiten diferencialmente
contenedores para ir a buscar agua y para conservarla fresca en el hogar. Cabe sefialar
que los ‘blancos’ del Equipo Tepeyak compran esporadicamente cualquiera de los tres
tipos de cacharros para colocarlos como adornos en su lugar de trabajo y contribuir de
esa manera a que no se ‘pierda’ la industria.

Para no entrar en una discusion que esta fuera de nuestro alcance, vamos simplemente a
repetir una vez mas que entendemos por ‘sentido’ de las categorias materiales cualquier

correlacion consciente o inconsciente para el actor o actores, pero demostrable para el
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analista, entre un aspecto formal y la ejecucion de una accidén socialmente intencionada.
Asi concebido, quedan dentro del sentido tanto los fines utilitarios como los fines
relacionados a la organizacion misma de los individuos en grupos -socio-

organizacionales- y los fines cognitivos o representacionales —ideol6gicos.

Con la descripcién que acabamos de realizar dariamos una explicacion de la morfologia
diferencial de las categorias y de su distribucion también diferencial recurriendo a los
sentidos o razones dados por los productores y los diferentes usuarios/consumidores —
con lo cual podemos ver desde justificada la pertinencia de las dimensiones de variacion
que seleccionamos para definir las categorias materiales en esta escala de contextos
sociales de uso-, pero a nuestro entender no agotamos los sentidos imbuidos en las
morfologias de artefactos y en su participacién en la vida social de la dimensién social
seleccionada.

A nuestro modo de ver, existen dos aspectos relacionados con las categorias materiales
gue separan a los wichis de los suwelelhays y unifican las sub-categorias existentes al
interior de los suwelelhays. Nos referimos al patron de produccion y al modo de
intercambio. Los wichis son siempre y exclusivamente los productores de las categorias
materiales tratadas en este trabajo mientras que los suwelelhays son Unicamente sus
consumidores/usuarios. En consecuencia, hay que reconocer que enlazar bolsos, tejer
fajas, cintos o morrales, y modelar cacharros —en tanto presentan una distribucion
excluyente y complementaria entre suwelelhays y wichis- constituye en el escenario local
un rasgo diacritico de la identidad (cf. Palmer 1997:9, quien lo reconoce para el enlazado
de bolsos). Ademas, los wichis distribuyen estas categorias materiales de forma diferente:
entre ellos mediante donacién guiada por relaciones de parentesco, hacia los suwelelhays
por compra o trugue. Asi, el modo de distribucién de los artefactos contribuye a crear y
recrear las categorias étnicas.

Cuando nos concentramos en el patrén de distribucidbn vemos aparecer escisiones al
interior de la categoria suwéle. Con respecto a los textiles, los ‘chaquenos’ manifiestan un
comportamiento totalmente diferente a los ‘criollos’ del pueblo y los ‘blancos’. Los
primeros no compran ninguna categoria textil mas alla de las fajas. Los dos segundos
compran todas las otras categorias que estan a la venta: bolsos cuadrangulares de kitsah,
cartucheras, cintos, morrales, etc. Si atendemos a los cacharros vuelven aparecer
escisiones. Los ‘chaquefios’ compran tinajas y macetas, los ‘criollos’ no compran nada y
los ‘blancos’ compran las tres categorias disponibles. Esta distribucion complementaria de

macetas, botijos y la frecuencia diferencial de tinajas entre ‘chaquefios’ y wichis creemos
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que, aungue no sea necesariamente el resultado de una accion deliberada de los actores
para sefialar su adscripcion étnica, en tanto el patron existe y es asociable con las
categorias étnicas, contribuye a crear y mantener los limites entre lo grupos.

Si observamos el uso de las categorias textiles debemos reconocer que Alvarsson anoto:
“In the Bolivian Gran Chaco [this is true also for several parts of Argentina] it is often
possible to distinguish a Mataco Indian from a non-Mataco even at a long distance off.
This is feasible due to the fact that the Mataco, in contrast to the other ethnic groups,
almost always carry a string bag.[...] The Mataco string-bag is thus a means of
identification and simultaneously the most important material sing of ethnic identity”
(1992:3).

Por nuestra parte, uno de nuestros informantes nos refirié que los criollos de Morillo usan
el apelativo ‘yicudo’ (porque los hombres wichis usan ‘yica’) para descalificar a un hombre
wichi. A nuestro modo de ver, los bolsos que usan los wichis actdan también como un
diacritico de etnicidad. En este caso tampoco nos referimos a un fenébmeno simple de
autoadscripcién, o pasivo de adscripcion por los otros, a categorias étnicas. La eleccion
wichi de usar bolsos enlazados, cuando son concientes de dicha correlacion y saben que
€s un recurso para la marcacion de identidad no es enteramente libre ni completamente
ingenua. Tampoco es para nada inocente la estigmatizacion que los criollos hacen —
mediante diacriticos- de la identidad wichi. Debemos hacer, sin embargo, un comentario
sobre la mayor complejidad del fenémeno.

Mientras que ‘chaquefios’ y ‘criollos’ no usan esta categoria de bolsos, los ‘blancos’ si lo
hacemos (como sefialamos, nos incluimos a nosotros durante nuestro trabajo de campo),
aunque en la modalidad kitsah. ¢Coémo explicar este fendbmeno? En una de nuestras
estadias en el campo, un contra ejemplo nos mostro la lectura que podia hacerse de los
bolsos a través del concepto de ‘area de friccidon interétnica’ de Cardoso de Oliveira
(1992). Pudimos observar como algunos jovenes ‘chaquefos’ que hoy viven en la ciudad
(Oran, en este caso) compraban cintos de ‘chaguar’ (nombre criollo, también de origen
guechua, para el kitsah y toda las otras especies de bromelias)para su propio uso
mientras pasan las vacaciones de verano con sus familias, en inmediaciones de la mision.
Nos percatamos de que estos objetos, que en el area de friccion interétnica son tomados
como diacriticos de etnicidad, al ingresar en un nuevo contexto social de uso, la ciudad,
pierden ese caracter y son vistos como productos étnicos exoticos y valorados como
tales. Este es un claro ejemplo de lo que referimos con recategorizacion de las categorias

morfolégicas mediante el uso/consumo. Creemos Vvalido sostener que el consumo que los
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‘blancos’ hacen del conjunto de las categorias materiales que los wichis le ofrecen para la
compra puede ser interpretado como parte de su estrategia de demarcaciéon étnica, es
decir, para reproducir y aun acrecentar su caracter de miembros periféricos de la
categoria suwéle. Asi mismo, nos preguntamos un fenémeno inverso no puede explicar la
baja y decreciente utilizacién de tinajas entre los wichis en contraposicion a su alta
utilizacion entre los’chaquenos’. Es decir, cabria preguntarse a modo de hipdtesis si la
baja utilizacion de tinajas entre lo wichis no responde a una decision de las alfareras de
recrear y acrecentar las diferencias de su grupo con los ‘chaquefios’, operando en una
esfera de accién que les es propia.

Después del andlisis presentado, nos gustaria proponer que las mujeres wichis
seleccionan ciertas dimensiones de variacion y atributos en los artefactos para ordenarlos
en categorias y las insertan en una dindmica de circulacién y uso/consumo micro-regional,
regional y extra-regional multiétnica. En este escenario, los actores autoadscripctos y
adscriptos por otros a las diferentes categorias étnicas hacen uso de las formas
materiales no Unicamente motivados por fines econémicos o estéticos sino también con el
fin de negociar —en diferentes medidas, segln sea su grado de participacion en la
fabricacion, distribucion y uso/consumo de los artefactos- su propia etnicidad. Proponer
esto es afirmar que la cultura material conforma un sistema significativo que ademas de
cumplir funciones en el ambito de la subsistencia se ve involucrado en la creacion,
recreacion y transformacion de otras categorias sociales (cf. p.e. Lévi-Strauss 1936; Miller
1985; Douglas y Ishewood 1990), y en este caso particular, que la cultura material puede
ser considerada como un elemento activo en la negociacion de los limites étnicos en el

Chaco centro-occidental*’.

Ysefalemos para finalizar que en este trabajo si bien describimos las categorias formadas por los
otros pueblos indigenas del &rea, no las explotamos como nivel de andlisis. Hacerlo hubiese sido
muy fructifero dado que estos grupos producen textiles y cacharros similares a los baldefios y por
consiguiente nos podria estar mostrando la explotacion de otras dimensiones de la secuencia para
diferenciar o igualar sus artefactos; como ser: los disefios, las formas de bolsos y de cacharros.
Desafortunadamente, esta probleméatica quedo fuera por la escala de observacion seleccionada —
no encontramos grupos étnicamente reconocidos como tobas, nivaklés, chorotes, pilagas, etc. en
inmediaciones de la Mision. Profundizar las ideas presentadas e incorporar esta escala de analisis
seria un buen camino para investigaciones futuras.

= O CIP
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LAS COMUNIDADES NATIVAS DE LA AMAZONIA PERUANA: ALGUNAS
CONSIDERACIONES SOBRE SUS ARTESANIAS

Graciana Pérez Zavala®®

Comas d” Argemir (1998) afirma que cuando se examina la relacion cultura y proceso
historico es posible identificar dos grandes concepciones tedéricas. Una, que concibe a
la cultura como modo de vida y cédigo de conducta y otra, que la entiende como
expresion de relaciones de poder. La primera postura define a la cultura con un
conjunto de rasgos propios de un determinado grupo humano que le dan especificidad
y permiten su diferenciacion. Por ello, el cambio social es visto como un proceso que
altera la unidad y particularidad de la cultura al modificar sus componentes originarios.
Lo genuino de la cultura, lo tradicional, es aquello que antecede tales cambios. Por el
contrario, la segunda posicién considera que la cultura esta articulada a procesos
histéricos globales de larga duracion, que incluyen vinculos entre economia y politica.
La historia es un proceso social y material en el que tienen origen las desigualdades
sociales y politicas porque, ademas de cultura y economia hay “poder”. Este poder,
que deviene de las formas de desigualdad y de dominacion, determina qué signos y
simbolos son dominantes y cuéles no lo son, por lo que la economia y la politica se
sitian en el centro mismo de la comprension de las relaciones entre cultura e historia.
La cultura no s6lo comprende “objetos, sino también las contradicciones a través de
las cuales éstos se han desarrollado” de modo que ella reafirma las desigualdades
(Williams 1980:21).

La cultura popular se desarrolla bajo la tensiébn entre condiciones externas,
demarcadas por situaciones de dominacion y la propia autoconciencia de identidad
colectiva de la comunidad que la produce. La produccion de cultura surge de las
necesidades globales de un sistema social y, simultaneamente, de la organizacién
material propia que hace posible su existencia. La cultura reproduce y transforma el
sistema social mediante la reelaboracion simbdlica de las estructuras materiales
(Garcia Canclini 1986:41-46).

En este trabajo analizaremos la produccion de artesanias en las comunidades nativas
de Amazonia Peruana, entendiendo que ellas son el resultado de determinadas
practicas sociales y de la posicion relativa de las comunidades en el sistema global.

Planteamos asi que estos objetos materiales dotan de especificidad a quienes los

®Becaria de CONICET, Dpto de Historia, Universidad Nacional de Rio Cuarto. E-mail:
gracianapz@yahoo.com
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confeccionan pero, simultaneamente, contribuyen a profundizar los vinculos de
dependencia entre sus productores y el sistema global.

Primero, resefiaremos el devenir historico de las comunidades a los fines de explicar el
lugar que hoy ocupan en la estructura productiva regional, nacional y mundial.
Después, caracterizaremos las artesanias elaboradas por los indigenas de la selva
teniendo en cuenta los procesos de produccion, circulacion y recepcién. La
informacién vertida se obtuvo a través de experiencias etnogréficas’®, en las
comunidades nativas emplazadas sobre los rios Ampiyacu, Yaguayacu y Alto Nanay®.
Durante las mismas se registré la disposicion fisica de los poblados como también las
actividades realizadas por sus moradores. Asimismo, se efectuaron entrevistas a los
efectos de complementar la informacion.

HISTORIA DE LOS PUEBLOS DE LA SELVA

La existencia contemporanea de los poblados situados sobre el rio Amazonas y sus
afluentes solo puede explicarse considerando su relacién con el sistema global. En
1542 el espafiol Francisco de Orellana arrib6 a zona iniciando un proceso de continuas
entradas de conquistadores y misioneros. Por su parte, hacia mediados del siglo XIX el
Estado peruano comenzd a interesarse por la selva en el marco de politicas de
afianzamiento de la soberania territorial nacional ante Ecuador, Bolivia y Brasil. Este
propici6 la presencia de religiosos y aprobé leyes relativas a la nhavegacion de los rios,
la colonizacion del territorio, la reduccién de los indigenas y la explotacion de los
recursos econémicos. Pero, fue el ciclo del caucho el fendbmeno que modificod
radicalmente la vida de los indigenas de la selva amazoénica. Este se extendié desde
1880 hasta 1914 y convirtié a la selva en centro de interés mundial como proveedora
de materia prima para la floreciente industria automotriz. La extraccion del caucho y la
jiringa requerian grandes cantidades de trabajadores, desplegandose una infinidad de
estrategias para captar a los indigenas de la regiéon que fueron desde los sistemas de
enganche hasta la esclavitud(San Roman 1994).Se originaron intensos
desplazamientos de poblaciéon y numerosos contingentes de indigenas colombianos

fueron trasladados al norte de Perd. Cuando el caucho dej6 de ser redituable en el

19 Seminarios “Los Andes antes de los Inka II: Pueblos de la Selva” (febrero de 2000 y
2001). Sec. de Educacion Superior, Direccion de Gob. de Buenos Aires; Instituto
Nacional de Profesorado “Joaquin V. Gonzalez” y Centro de Investigaciones
precolombinas, Fac. de Educacion, Universidad de la Amazonia Peruana, Iquitos,
Peru.

% En las costas del rio Ampiyacu se sitian los poblados de El Espiron y Pucaurquillo; en las
del rio Yaguayacu, Nuevo Brillo, Nuevo Peru, Puerto Isango y Nueva Esperanza y en las del de
rio Sumun, Ancon Colonia. Por su parte, se visitaron los caserios de Padre Cocha y San Juan
del Ungurahual, emplazados sobre el rio Alto Nanay Los moradores de estas comunidades se
definieron como Bora Cocama, Cocamillas, Huitoto, Iquito, Omaguas, Ocainas, y en algunos
casos, como mestizos.
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mercado internacional, los patrones caucheros y aquellos mestizos que habian llegado a
la region en busca de fortuna, diversificaron la extraccion forestal y promovieron la
explotacion de las tierras con el objeto de obtener café, tabaco, algoddn, cultivos diversos
de granos, frutas y hortalizas. También impulsaron la cria de ganado vacuno y la
comercializacion de cueros y pieles de animales silvestres (Flores Paitan et al 1998:22-
23). Para los indigenas, estas nuevas explotaciones no modificaron su situacion laboral
dado que éstos debian buscar en el monte tales recursos. San Roman (1994) advierte,
ademas, que en este proceso crecid la presencia de intermediarios (regatones,
chinganeros y rematistas). Estos comerciantes que vendian al contado, a crédito o por
trueque se convirtieron en “acreedores” de los indigenas y de los mestizos.

En la década del 30 comenzo la explotacion de hidrocarburos, especialmente de
petréleo. El Estado peruano abrid carreteras en la selva y con ellas proliferaron
caserios y aumentd la poblacion urbana (Gémez Romero y Ortiz 1998:371). Por
medios coercitivos, los indigenas fueron incorporadas a la conscripcion vial para
trabajos de construccién y reparacion de caminos y rutas. También, el Gobierno
Nacional, bajo el lema de “asimilar a los salvajes”, propicid la presencia de
Preceptores en la selva encargados de ensefiar la lengua castellana y reemplazar las
practicas medicinales tradicionales y el chamanismo. En 1945, el Gobierno sell6 un
acuerdo con el Instituto Linglistico de Verano para desarrollar en la regién la
educacién bilinglie y actividades religiosas protestantes (Rumrrill 1984:105). Este
organismo “comprd” la libertad de los indigenas, luego los “organiz6” en comunidades
evitando asi su “dispersion” en el monte.

Hacia 1970 se inici6 un desborde econdmico y demografico en la selva peruana
producto de la intensificacion de las explotaciones madereras, petroleras y del fomento
agropecuario (Rios Zafurtu 1995:173-174). Estas actividades fueron acompafnadas
por las politicas del Presidente Velazco Alvarado tendientes a llevar a cabo una
reforma agraria en el Perl. Las comunidades nativas® fueron reconocidas por la
legislacion nacional y recibieron los titulos de propiedad de sus tierras (tanto del lugar
de asentamiento del poblado como de monte), incentivandose el desarrollo de la
produccion agricola. En esa década surgieron las primeras organizaciones indigenas
bajo la forma de federaciones, las que agrupan a varias comunidades emplazadas
sobre un mismo rio y tienen entre sus objetivos la defensa de sus tierras, de sus
recursos naturales, la comercializacion de ciertos productos, la exigencia al gobierno
de planes de educacion bilinglie, salud e infraestructura. Estas federaciones suelen
estar coordinadas por representantes legales, generalmente indigenas que han

estudiado bajo los programas estatales para nativos, que procuran hacer de

! En 1974 se sanciond la primera Ley de Comunidades Nativas de la Selva Peruana.
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intermediarios entre la propia comunidad, el resto de los poblados y los agentes
gubernamentales.

EL PRESENTE DE LAS COMUNIDADES DE LA SELVA

Los acontecimientos mencionados dan cuenta de las mudltiples presencias de la
sociedad occidental sobre las comunidades nativas. Los caserios visitados presentan
particularidades, pero en términos generales su poblacion oscila entre 60 y 500
personas. Politicamente, estdn coordinados por curacas, que representan la autoridad
tradicional, tienen la capacidad de curar y guian las actividades festivas y comunales,
y por presidentes y vice-presidentes, indigenas jévenes que actian como delegados
de su comunidad ante las federaciones, las empresas privadas y el Estado peruano.
Ademas de estos dos canales de autoridad existen figuras intermedias como los
maestros bilingues, los promotores de salud y los nativos convertidos en pastores
evangélicos.

El ecosistema general de la region corresponde al de selva primaria. Los
asentamientos estan localizados en la “Tierra Firme”. Las comunidades poseian titulo
de propiedad comunal, siendo el curaca el representante legal. En cercanias de las
viviendas, las familias del poblado tienen chacras individuales, es decir, claros que se
extienden de una a tres hectareas en medio de la selva en los que se practica
agricultura de quema y roza. El cuidado cotidiano de las chacras es responsabilidad de
cada familia, pero las actividades de quema, plantacién y cosecha se realizan de

22 En las huertas se cultiva yuca, maiz,

manera comunitaria a través de “mingas
platanos y uvillas. Algunos de estos productos, ademas de ser la base de la
alimentacién indigena, son comprados por los regatones.

En el mismo asentamiento cada familia cria cerdos y gallinas. En los rios aledafios al
poblado se tienden redes y anzuelos para pesca de palomita, surgaro, palto mojado,
etc. Los moradores, tanto hombres como mujeres, semanalmente se internan en el
monte con el propoésito de cazar venados y sachavacas, tanto para consumo local
como para su venta en ciudades de mayor importancia como Iquitos o Pevas. El
monte es de uso colectivo, por lo que el modo de su explotacion parte de la decision
de la comunidad. En el monte también obtienen diferentes tipos de maderas, las
cuales son utilizadas en la construccion de viviendas y embarcaciones pequefas,
ademas de su comercializacion. En algunos casos las comunidades poseen un
“permisoforestal”, otorgado por el Estado peruano, que las habilita a “sacardelmonte”
para “uso comunal” determinada cantidad de maderas de especies tales como “matri

mari, marupa, tromillo, lagarto casti, lagarto aserto, brea cespo, ierillo, irapay”. Algunas

?2 Ccuando alguna familia desea iniciar una chacra o construir una vivienda pide la colaboracién
en trabajo de los demas moradores de la comunidad. En retribuciéon de la ayuda prestada, los
solicitantes ofrecen masato (bebida caracteristica del lugar), chicha 0 mazamorra
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de estas maderas son intensamente requeridas por los mercados forestales, situacion
que genera, por un lado, conflictos entre las comunidades, las empresas forestales
instaladas en la region y los regatones y por otro, su venta clandestina.

La subsistencia de las comunidades esta ligada tanto a formas tradicionales de trabajo
agricola, como a la comercializacion de determinados productos. Siguiendo a Garcia
Canclini (1986:110-117), se puede afirmar que los habitantes de estos caserios no son
estrictamente proletarios porque conservan la propiedad de sus medios de produccion,
aungue su dependencia del capital comercial los coloca en una situacion muy proxima.
Estas comunidades constituyen unidades domésticas que forman parte estructural del
proceso de acumulacion capitalista (Trinchero 1998:138).

LA PRODUCCION DE ARTESANIAS

En las comunidades se elaboran una serie de objetos culturales tales como hamacas,
jicras, telas pintadas, mascaras, mufiecas, sonajeros, colgantes, collares, pantallas,
paneras, cestos, cernidores y, ocasionalmente, ceramica®. Algunos son de uso
cotidiano mientras que otros se confeccionan con fines comerciales. En este apartado
analizamos la produccion y distribucion de artesanias, teniendo en cuenta la particular
relacion que liga a estas comunidades con el sistema global. Para ello, describiremos
el modo en que se realizan estas artesanias segun las materias primas utilizadas, las
técnicas empleadas y las relaciones de produccion imperantes durante su elaboracion.
La mayor parte de la materia prima empleada en la confeccion de los objetos citados
proviene de la selva. Las hamacas Yy jicras se realizan con fibras de chambira, planta
de las hojas alargadas. Estas fibras se lavan con jab6n y se las deja secar al sol hasta
que tomen un color amarillo claro. Luego se trenzan manualmente formando madejas
de hilo. En algunos casos las madejas son tefiidas con tintes naturales que les dan
coloraciones azules, rojas, amarillas, marrones o negras. En otras ocasiones, se
utilizan tinturas artificiales color fucsia o violeta. Las “telas pintadas”, es decir, cortezas
de los arboles con motivos de paisajes selvaticos, también son coloreadas con tintes
naturales. Por su parte, los cestos y cernidores son elaborados con tamiyi y con fibra
de pretina. Las pantallas también se realizan con dos fibras extraidas del monte:
Cinamillo y Palo largo o Bijao. Para la confeccion de pantallas, cernidores y cestos no
se emplea ningun tipo de instrumento dado que son tejidos manualmente. En cambio,
las hamacas requieren de telares verticales de madera y agujas gruesas de metal. Las

jicras también se fabrican con agujas.

% En el poblado de Padre Cocha la produccién de cacharros de ceramica es sumamente
importante, a tal punto que el 40 % de su poblacién vive de esta actividad. Esta produccion
surgi6 a partir de planes gubernamentales. En este trabajo ella no se analiza porque su estudio
requiere examinar el impacto de las politicas culturales del Estado Peruano en la region.
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Todo miembro de la comunidad puede realizar artesanias, dado que la propiedad
comunal de los montes posibilita el acceso a las materias primas necesarias para su
confeccién. A su vez, cada morador dispone de su propia fuerza de trabajo y que son
escasas las herramientas utilizadas en la confeccion de artesanias. Como indica
Rotman lo importante es

‘la destreza, la habilidad del artesano, su conocimiento del oficio, que se va
conformando a través de los afios en un largo proceso de aprendizaje y constituye
parte de su capital; no tasable en dinero, sino entrelazado directamente con el trabajo
concreto de su poseedor e inseparable de él” (Rotman 1992:92)

La produccién de artesanias combina el trabajo colectivo con el individual. La
busqueda y preparacion de la materia prima suele ser comunitaria, mientras que la
confeccion del objeto cultural es individual. Asi, dentro de las acciones colectivas se
distinguen: 1) la busqueda y seleccion, en el monte, de las plantas empleadas en las
artesanias; 2) procesamiento de la materia prima. En este Ultimo caso se emplea el
sistema de minga, visualizado durante la preparacion de tintes naturales y de madejas
de fibra de chambira. Las mujeres y los nifios, reunidos en la maloca (vivienda
principal y comunitaria) se dedican a esta actividad que requiere de varios dias de
trabajo dada la lentitud del proceso de lavado, secado y trenzado de las fibras. La
confecciéon de las artesanias en la mayor parte de los casos es individual, existiendo
division por sexo en algunos productos. En general, las mujeres realizan jicras,
hamacas, mufiecas, collares, mientras que los hombres dan forma a los cernidores y
las pantallas. En la elaboracion de paneras y cestos participan tanto hombres como
mujeres.

De acuerdo a lo que se observo, los distintos bienes culturales quedan en posesion del
artesano que les dio forma. En este punto rige el mismo principio que organiza la
relacién tierras comunales - chacras individuales - minga - trabajo diario personal:
todo morador tiene acceso a los recursos necesarios para la confeccién de artesanias
y al trabajo de los demas miembros de la comunidad. Pero, cada comunero “decide”
gué objetos confeccionara y qué caracteristicas les dara, convirtiendo asi, un bien
colectivo en bien privado. Este ultimo elemento nos conduce a profundizar en los
motivos que llevan a los indigenas a producir estas artesanias.

LA COMERCIALIZACION DE LAS ARTESANIAS

La expansién del capitalismo es un fendmeno econdémico que tiene efectos sobre las
distintas sociedades. La hegemonia de la economia de mercado es tal que ningdn
lugar del mundo es ajeno a este sistema, hecho que no sélo afecta a las economias
locales, sino también a la organizacion social, a las formas de vida y a la identidad de

los pueblos (Comas d° Argemir 1998:41). En el caso de las comunidades de la
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Amazonia peruana, ello se manifiesta en los bienes materiales que forman parte de su
vida cotidiana. Junto con los objetos de origen local es posible identificar una variedad
de objetos occidentales. Asi, los cernidores, cestos y canastas conviven con palas,
machetes, hachas, rastrillos, redes de naylon, anzuelos, ollas de aluminio o hierro,
recipientes de plastico, faroles, hamacas de algodén, calzado, ropa, cuadernos,
lapices, guitarras, fosforos, etc. Estos productos llegan a los poblados a través de
multiples formas que van desde los regatones hasta la compra directa en ciudades
importantes. Para obtener estos bienes los indigenas necesitan dinero u otros
productos de intercambio (platanos, animales del monte, maderas o artesanias). Asi,
los indigenas destinan parte de sus producciones agricolas y artesanales al mercado
en pos de obtener dinero.

La posesion de transportes fluviales es central en este proceso de intercambio. Las
comunidades mas alejadas de lquitos, ciudad cabecera de departamento, o aquellas
gue no disponen de movilidad propia (canoas) tienen dificultades para comercializar su
produccion quedando sujetas a los imperativos de los regatones que las circundan®.
Esta situacion se reproduce en el interior de las comunidades, en tanto los productores
que carecen de medios de transporte sélo pueden vender sus artesanias a través de
sus curacas. A continuacién describimos algunos casos.

Los pobladores de San Juan del Unguahual, El Espirbn y Puerto Isango venden
directamente sus artesanias en lquitos o en Pevas. Evitan asi depender de los
regatones que “no traen lo necesario, traen aguardiente”. Ello es posible porque estas
comunidades estan emplazadas en cercanias de las ciudades importantes y porque
poseen movilidad propia. Pero, alli no todos los moradores disponen de su propio
medio de transporte, por lo cual aquellos que poseen canoas deciden el destino
comercial de los productos de su comunidad. Asimismo, en este tipo de
comercializacién los artesanos deben poseer gran cantidad de productos con el fin de
justificar, con su venta, los costos de transporte y, al mismo tiempo, poder negociar un
mejor precio en las “las casas de almacén”. En San Juan de Unguahual estaban
‘intentando organizarse para poder comercializar directamente, sin depender del
almacenero”, pero ello era dificil porque no siempre existian acuerdos.

La forma mas extendida de venta de artesanias en la region es aquella en donde los
regatones o, en menor medida los turistas, compran directamente en la comunidad. En

algunos poblados los propios artesanos venden sus producciones, pero en otros existe

" En la regién ademas de las canoas y lanchas privadas, los traslados se realizan en barcos
“colectivos”, los cuales parten de Iquitos y surcan los distintos afluentes del Amazonas. El
tamafio de estas embarcaciones es variable. En una embarcacion mediana pueden viajar
aproximadamente 50 pasajeros, ademas de los productos que llevan los duefios de las
barcazas para comerciar con las comunidades o aquellos que se compran en éstas (“pafos” de
hojas de Itapay, maderas, frutos, pescados, artesanias, etc.).
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una persona, a veces el curaca o el presidente, que compra las artesanias a los
pobladores y luego las vende al regaton en calidad de Unico productor. En la primera
situacion se encuentra el poblado de Pucaurquillo, localizado cerca de lquitos y
preparado para la visita de turismo internacional —en éste se recrean fiestas
tradicionales-. En este lugar se elaboran gran cantidad y variedad de artesanias y la
venta de ellas se realiza en forma individual. Cuando llega algun contingente, el curaca
convoca a las mujeres a la maloca para que muestren sus artesanias. En el recinto,
éstas despliegan sus artesanias ofreciéndolas continuamente, hasta lograr que el
visitante compre algun objeto. En cambio, en Nueva Esperanza y Ancén Colonia la
venta de jicras y hamacas se realiza en casas particulares. Alli la produccién no esta
diversificada e incluso las familias no siempre disponen de artesanias, siendo
esporadica la venta a turistas. Los regatones controlan la comercializacién de
artesanias porque los moradores estdn endeudados. En algunos lugares, como en
Padre Cocha, estos mercaderes “contratan” a los mejores artesanos y les compran
semanalmente sus producciones (pantallas de mimbre, jicras). De esta manera, como
dice Garcia Canclini (1986:123) los intermediarios privados fomentan con sus
practicas la escision de los individuos respecto de la comunidad en tanto seleccionan
al artesano de mejor oficio tratandolo por separado e incitando la competencia entre
los lugarefios. Esta situacion se hace visible en los poblados indigenas de Amazonia
cuando el curaca o el morador que posee canoas se convierte en intermediario de la
produccién de cada uno de los residentes y los regatones o turistas que llegan a lugar.
En este punto, en el de la comercializacion, es donde se produce la acumulacién
diferencial del capital en las comunidades nativas. Aquellos que poseen la capacidad
de trasladar las artesanias y disponer de un mercado receptor logran tener un cierto
capital que los distancia del resto del poblado. Ademas, en algunos casos estos
mismos personajes incentivan el desarrollo de determinados estilos artesanales (por
ejemplo jicras tefiidas en violeta) con el fin de lograr su mejor colocacién en el
mercado, obligando al mismo tiempo a los comuneros a comprar los tintes artificiales
que el propio curaca vende. Tal como afirma Garcia Canclini (1986) el capitalismo
busca lograr la divisién técnica de la vida social, a lo que se suma el interés econémico
y politico de aislar para dominar mejor

“un artesano que produce tejidos para la subsistencia de su propia comunidad
comprende facilmente la relacién entre su trabajo, la venta y el consumo, pero cuando
vende su produccidon a intermediarios pierde, junto con una parte del valor, la
comprension global del proceso... La pérdida de su propiedad econdmica sobre el
objeto va junto con la pérdida de su propiedad simbdlica. La distancia que la

organizacion capitalista del trabajo y del mercado crean entre él y las artesanias es
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completada por la fractura entre lo econdémico y lo simbdlico, entre el sentido material
(mercantil) y el sentido cultural (étnico)” (Garcia Canclini, 1986:120).

LAS ARTESANIAS DE LA SELVA EN LAS FERIAS DE IQUITOS Y LIMA

Hasta aqui se mencioné el modo en que se producen las artesanias de la selva, el
lugar que éstas ocupan en la vida de las comunidades nativas y la manera en que son
comercializadas. A continuacion se indicardn algunos elementos ligados con la
recepcién de estas producciones en los mercados regionales y nacionales.

Las producciones culturales de la selva pueden observarse en una feria de Iquitos y en
las de Lima. En la primera, existe gran variedad de estas artesanias, inclusive muchos
objetos que no es posible encontrar en las comunidades, tales como instrumentos de
madera, adornos y colgantes que nombran a la ciudad de Iquitos. Alli predominan las
producciones regionales siendo escasos los elementos con motivos cuzquefios y de la
costa peruana. En cambio, en las ferias de la ciudad de Lima las artesanias
amazobnicas apenas se divisan entre aquellas que poseen iconografia inca o, en menor
medida, moche. Los objetos de la selva no son tan diversos como en la feria de
Iquitos, pero ademas alli estdn presentes aquellas producciones de mayor tamafio y
“mas exdticas”, siendo escasas, por ejemplo, las jicras o los collares. En ambas ferias,
las diferencias de origen de las artesanias se diluyen: en Iquitos no se indica si son
realizadas por Boras, Huitotos, Cocamas o Cocamillas y, en Lima, todas las
producciones son consideras peruanas o, en todo caso, cuzquefias.

Asi, la politica de homogeneizar y a la vez mantener la atraccién de lo exético diluye la
especificidad de cada pueblo. Lo especifico se vuelve tipico; lo propio, folklérico
(Escobar 1987:62). Si se entiende al consumo como “ambito de diferenciacion y de
distincién” (Rotman 1996:177), es posible afirmar que las artesanias amazénicas
puestas en los mercados urbanos, junto con las artesanias de la sierra y de la costa
peruana, remiten a lo exético, a la autenticidad de sus formas y de los modos de
elaboracion y, en definitiva, a la idea de remision al pasado porque la selva es, para
muchos de los consumidores de artesanias, el espacio de lo natural, de los “salvajes”
que permanecen en el presente a pesar del paso del tiempo. En palabras de Escobar,
esta vision constituye

“un buen mecanismo para banalizar la expresion popular y desactivar sus posibles
resortes convirtiéndola en inofensiva y domesticada mercancia, en pintoresca
artesania. Pero también es un buen sistema para oscurecer el hecho de la
dependencia y la dominacion; las contradicciones sociales que saltan enseguida

cuando se enfrenta lo nacional y lo popular concreto” (Escobar 1987:62).
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CONCLUSIONES

Escobar (1987:70) afirma que la cultura popular es ambigua ya que “es y no es
contestataria, se opone y no se opone a lo hegemobnico”. Por un lado, intenta
conservar, elaborar y reproducir sus propias formas y resistir o apropiarse de las
dominantes. Pero, por otro, sus objetivos nunca son tan claros por lo que, a veces,
termina claudicando y transigiendo. Siguiendo este planteo, consideramos que las
artesanias producidas en las comunidades de la selva peruana dan cuenta del modo
en que estos poblados estan insertos en el sistema capitalista, evidenciando
contradicciones entre lo tradicional y lo moderno y entre lo comunal y lo individual. La
produccion artesanal se efectia de manera tradicional y, en general, bajo principios
comunales. Sin embargo, la comercializacion de los objetos de la selva encuentra su
fundamento en la dependencia de las comunidades hacia los bienes “modernos”, al
tiempo que su venta y su uso en las ciudades solo puede efectuarse a partir de la
primacia de la propiedad privada.
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Figura 1: Mujeres limpiando las fibras de chambira en la maloca. Ancén Colonia, Pera.
19/02/2000
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Foto 2: Hamaca tejida con hilo de chambira en tonalidad natural y violeta (tefiido).
Ancon Colonia. 19/02/2000

Foto 3: Madejas de hilo de chambira, hamaca y articulos occidentales en Maloca de
Ancon Colonia. 19/02/2000.

Foto 4: Elaboracion de cesto. Padre Cocha. 11/02/2001
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EL DESARROLLO PREHISPANICO DEL AREA DE FRONTERA
ENTRE MENDOZA Y SAN JUAN

Periodo | N° de sitios | Referencias

Alejandro Garcia
INTRODUCCION

El grado de avance de las investigaciones arqueolégicas en la vertiente oriental de los
Andes Centrales Argentinos ha permitido establecer relaciones estilisticas entre los
conjuntos artefactuales hallados en el area (e.g. Gambier 1977, 1985; Garcia 1992).
Asimismo, la informacion disponible sugiere la existencia de cambios a través del tiempo
en las relaciones establecidas entre los grupos del sur de San Juan y del centro-norte de
Mendoza; estas sefales son lo suficientemente claras como para justificar un analisis
global de las evidencias arqueolégicas correspondientes a los grupos indigenas locales, a
fin de evaluar de manera preliminar qué tipo de vinculos se reflejarian en el registro
arqueoldgico del area y si la zona limitrofe interprovincial ubicada entre 32° y 32° 30" S
coincide con una “frontera cultural” indigena, o si tuvo un papel integrador durante los

tiempos prehispanicos.

PRINCIPALES SIMILITUDES EN EL REGISTRO ARQUEOLOGICO DE SAN JUAN Y
MENDOZA

El registro arqueolégico generado en los dltimos 8.500 afios C** exhibe numerosos casos
de semejanzas entre la cultura material de las sociedades indigenas sanjuaninas y
mendocinas (Cuadro 1). Estas similitudes se expresan fundamentalmente en la presencia
de elementos de distintas clases que comparten atributos formales, o que permite
adscribirlos a determinados estilos artefactuales o postular la existencia de relaciones de

diversa indole (politica, social, econdémica, ideoldgica, etc.).
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San C-N C-S
Juan Mza. Mza.
Trans. Holoceno 16 12 30 Lagiglia 1979; Garcia ms.;
Tempr./medio Béarcena 1978; Gambier 2000
Gambier 1985, Garcia ms,
Holoceno medio 7 14 2 Barcena et al. 1985, Garcia et al.
1989, Duran 1997, Barcena 1978;
Holoceno tardio >77 11 1
~Ansilta Gambier 1977; Barcena 1978;
Garcia 1988; Lagiglia 1980
~Punta del Barro Gambier 1988; Duran et al. 1989;
Barcena et al. 1985
~Aguada Schobinger 1975; Gambier 2000
~Calingasta Gambier 1994; Garcia 1988;
Garcia ms.

Cuadro 1: Sitios cuyanos con registro arqueologico similar. C-N Mza.= Centro-norte de
Mendoza (32-34° S); C-S Mza.= Centro-sur de Mendoza (34-37° S)

Transicion Holoceno temprano/medio. En el area de estudio, el registro arqueoldgico de la
transicion Holoceno temprano-medio estd caracterizado fundamentalmente por una
amplia dispersion de dos estilos de puntas de proyectil. Estas son medianas o grandes y
de forma lanceolada o triangular con pedunculo (Gambier 1974, 1991; Garcia 2005). En la
vertiente oriental de los Andes estos artefactos aparecen en sitios del centro y sur de San
Juan (Gambier 1974), de San Luis (Gonzéalez 1962), y del centro-norte (Garcia 2005) y
sur de Mendoza (Gambier 1985, Lagiglia 1979). En la vertiente occidental se han hallado
puntas similares en numerosos sitios del centro y norte de Chile (e.g. Gajardo Tovar 1963,
Weisner 1969, Ampuero 1969).

Holoceno medio. El registro arqueoldgico del Holoceno medio (cuya mayor parte se halla
integrada bajo la denominacién “Cultura de los Morrillos” —Gambier 1985-) muestra un

interesante reemplazo del conjunto de artefactos del periodo anterior por otro de
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dimensiones mucho mas reducidas, elaborado en rocas mas diversas y de mejor calidad
para la talla (Gambier 1985, Durdn 1997:27, Béarcena et al. 1985: 355; Garcia 2005). En
general se observan coincidencias formales entre los tipos de puntas de proyectil y de
microrraspadores hallados en diversos sitios distribuidos desde el centro-sur de San Juan
hasta el sur de Mendoza (Gambier 1985, Garcia ms.). Registros similares se han
descubierto en sitios de areas vecinas (Gambier 1985).

Holoceno tardio. Durante el Holoceno tardio se desarrolla una gran diversidad de estilos
artefactuales, disefilos decorativos, patrones arquitecténicos, practicas mortuorias y
representaciones de arte rupestre. Esta situacién contrasta fuertemente con la relativa
homogeneidad que aparentemente presentan los registros del Holoceno temprano y
medio. En San Juan, hacia el comienzo del Holoceno tardio aparece el registro
arqueolégico que constituye la “Cultura de Ansilta” (Gambier 1977). Registros similares
han sido hallados en el norte de Mendoza, aunque las relaciones establecidas no son tan
firmes como en los casos del Holoceno Medio. Estas relaciones se basan en el disefio de
algunas puntas de proyectil (Garcia 1988), en la aparicion de cascaras de huevo de
flandd pintadas (Duran et al. 1989:55; Barcena et al. 1985:348/9), en las caracteristicas
de la ceramica y las puntas de proyectil (Barcena 1978:136), en las técnicas cesteras
(Barcena et al. 1985:348/9) y en la presencia de cultigenos similares (Lagiglia 1980;
Barcena et al.1985:347). También se han propuesto vinculos con los restos mortuorios

hallados en un sitio del centro de Mendoza (Lagiglia 1980, 2001).

El registro arqueoldgico inmediatamente posterior de San Juan ha sido agrupado en la
denominada “Fase Punta del Barro” (Gambier 1988). Casi no existen referencias a
relaciones con el registro arqueolégico de Mendoza. Las Unicas menciones son las de
Duréan et al. (1989:55), acerca de las ya mencionadas cascaras de huevo pintadas del
sitio Agua de la Cueva —Sector Norte, y la de Béarcena et al. (1985) sobre hallazgos

similares en un abrigo del norte de Mendoza.

Segun Gambier (2000:43-44) los grupos indigenas de Calingasta se vincularon
estrechamente hacia 560 d.C. con los de la “Cultura El Molle” y entre los cambios mas
visibles en la cultura material se observan ceramios con decoracién incisa muy fina con
motivos escalonados (e.g. Gambier 2000:44-45). Registros similares han sido
mencionados para el norte de Mendoza. Entre estos casos el mas concreto pareceria ser

el del nivel IVb de la Cueva del Toro (Garcia 1988), que previamente habia sido
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comparado de manera directa con el registro “Molle” del centro de Chile (Garcia
1988:65).

En los valles preandinos de San Juan se observan méas adelante evidencias de relaciones
con grupos Aguada que dieron lugar a manifestaciones culturales caracterizadas como
“Aguada local” (Gambier 1994, 1995; 2000:48), en tanto que en Mendoza sélo existe
mencion de la aparicion de algunos fragmentos de ceramica Aguada en el Valle de
Uspallata y en torno al rio Mendoza (Schobinger 1975:27).

Mientras tanto, durante la segunda mitad del primer milenio d.C. se desarrollé en
Mendoza la “Cultura de Agrelo” (sensu Canals Frau 1956), caracterizada basicamente por
su cerdmica decorada con motivos geométricos incisos. Durante ese periodo el registro
arqueoldgico del centro-norte de Mendoza es bastante uniforme (al menos en lo que
respecta a indicadores como la ceramica y el disefio de las puntas de proyectil), en tanto
gue las relaciones que pueden proponerse con el registro del sur de San Juan son cada
vez mas restringidas. Por ejemplo, si bien las ceramicas Agrelo y Calingasta comparten
algunos motivos decorativos, las formas de las vasijas son diferentes. Por otra parte,
llama la atencién la presencia en San Juan de caracteristicas ausentes en el centro-norte
de Mendoza, como diversos patrones arquitectonicos bien definidos, el elaborado arte
rupestre, formas particulares de entierros —por ejemplo las tumbas de Alto Verde- y el
desarrollo textil (Gambier 1977, 1988, 2000, Michieli 2001a, b, Riveros 2001). Ademas, la
ceramica Calingasta parece haber perdurado hasta el momento de la conquista espafiola.
Si, como indican algunos estudios etnohistéricos (Michieli 1983), el valle de Calingasta
estaba ocupado por los huarpes, es interesante observar la ausencia de la ceramica
“Viluco” que caracteriza las ocupaciones huarpes del centro y norte de Mendoza durante y
después del dominio incaico (Garcia 1996, 1999). Otro dato importante es que los
huarpes que habitaban al norte de las lagunas de Guanacache habrian hablado el
dialecto allentiac, mientras que los del centro-norte de Mendoza hablaban el millcayac
(Michieli 1983, 1990).

Finalmente, tanto las sociedades indigenas del oeste sanjuanino como las del centro-
norte de Mendoza estuvieron entre fines del siglo XV y principios del XVI bajo la
dominacion incaica (Michieli 1983; Garcia 1996), pero ésta no alcanzé a hacerse efectiva

en el centro-sur de Mendoza (Garcia 1999).
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LA INCIDENCIA DE LA FRONTERA SANJUANINO-MENDOCINA EN EL
DESARROLLO CULTURAL DEL AREA

Diversos estudios antropoldégicos sobre las fronteras modernas tienden a destacar la
diferenciacion entre los rigidos limites politicos entre naciones y estados y su caracter
flexible como zona de encuentro entre culturas y poblaciones distintas (e.g. Grimson
2000, Sprandel 2000). El registro arqueoldgico y documental de la regién cuyana ha
contribuido a la desatencion del rol de las fronteras como obstaculo para las relaciones
entre las diversas sociedades humanas de los Andes Centrales Argentino Chilenos. Asi,
la presencia de elementos culturales similares a ambos lados de la Cordillera de los
Andes durante el Holoceno temprano y medio (Gambier 1974, 1985), el descubrimiento
de elementos de factura trasandina en sitios sanjuaninos (e.g. Michieli y Gambier 1998) y
la probada confluencia de la actividad pastoril colonial y moderna en los valles
cordilleranos de altura (Gambier 1986, Escolar 2000) han permitido realzar el contacto
entre ambas vertientes cordilleranas. Lo mismo sucede con algunas menciones
documentales sobre el traspaso prehispénico de la cordillera por los huarpes (e.g. Marifio
de Lovera 1865:251; Lizarraga 1937:211). Otros datos, como la presencia de una misma
etnia en determinado territorio, han llevado a desestimar implicitamente la existencia de
fronteras internas coincidentes con los actuales limites politicos interprovinciales. Esta
situacion se verifica claramente en el caso de la actual frontera entre San Juan y
Mendoza, ubicada en el interior del territorio ocupado por los huarpes (Michieli 1983). Con
respecto al pasado prehispanico, la idea misma de la existencia de vinculos que
trasciendan las fronteras del area ha eclipsado la busqueda detallada de la significacion e
incidencia de tales contactos para el desarrollo cultural regional. En el caso que nos
ocupa, la informacién arqueolégica del area analizada sugiere un rol cada vez mas

importante de esta frontera como zona de diferenciacién cultural.
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ura 1: Ubicacioén del area analizada (6valo gris) en el marco de los Andes Centrales
Argentino Chilenos

La frontera entre Mendoza y San Juan atraviesa diversos ambientes (Figura 1). De oeste
a este, se encuentran la cordillera andina, una zona de valles longitudinales, la
precordillera y la zona de piedemonte y llanura. En la actualidad, las localidades mas
cercanas entre si en la zona de valles longitudinales son Uspallata en el norte de
Mendoza y Barreal en el sur de San Juan, a c. 110 km de distancia y separadas por una
zona inhospita (Figuras 2 y 3). En la vertiente oriental de la precordillera, el poblado més
septentrional de Mendoza es Jocoli, mientras que el mas meridional de San Juan es
Cieneguita, a c. 55 km de distancia. Actualmente estos poblados se hallan separados por
un extenso territorio ocupado por matorrales y antiguos lechos de lagunas, y con minima
ocupacién permanente (s6lo algunos puestos). Segun datos documentales y cartas
topograficas modernas, en el area de llanura ubicada entre 31° y 33° S las lagunas y
ciénagas habrian ocupado un area mucho mas extensa que la que actualmente abarcan.
El sistema de ciénagas se habria extendido hasta principios del siglo XIX hasta las

cercanias de las ciudades de San Juan (Gambier 1991, 1993). Ya en la época de la
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conquista y colonizacion, las lagunas de Guanacache eran conocidas por sus adversas
condiciones para la vida, a tal punto que constituian el lugar de refugio de los indigenas y
de esparfioles con problemas legales (Michieli 1983:132-133). En gran medida, tales

w-g'!*&*&x e e D ten :
condiciones adversas se vmculan con eI anegamlento de ampllos sectores debido a las

fluctuaciones de la freatica, al aporte variable de los rios ocasionales que desembocan en
el area y a las precipitaciones pluviales. La consecuente inestabilidad del asentamiento
humano obstaculiza la concentracién de poblacién en la zona. El uso moderno para riego
de las aguas de los rios San Juan y Mendoza disminuyé de manera importante el aporte
de agua para el sector lagunero; otro tanto puede atribuirse al proceso de desertificacion
producido durante el Holoceno en la region. Como resultado, algunas lagunas y ciénagas
se secaron o perdieron gran parte de su extension (Gambier 1991). Sin embargo, la actual
localizacién de algunos poblados (e.g. Cieneguita, Retamito, Guanacache) sobre el faldeo
oriental precordillerano, refleja la extension de esos ambientes lacunares en el pasado.
Asi, pues, las caracteristicas ambientales del area habrian contribuido para que los
principales nucleos de poblacidon se ubicaran lejos de la zona descripta, en los valles
bajos del rio San Juan y de Glientota. Esta distribucion de la poblacién indigena debe
haber sido, por lo tanto, decisiva para la organizacion territorial y el poblamiento en la
época de conquista y colonizacion, ya que debid guiar la ubicacion de las ciudades
hispanicas (en estrecha vinculacién con la cantidad de mano de obra susceptible de ser

encomendada —Michieli 1994).
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Figura 2: Frontera entre Mendoza y San Juan a la altura del Km 75. Vista hacia el este

Figura 3: Frontera entre Mendoza y San Juan a la altura del Km 120. Vista hacia el oeste

TENDENCIAS EN LOS INDICADORES ARQUEOLOGICOS DE CONTACTOS

La presencia de tecnologias, costumbres funerarias, instrumental litico y ceramico,
motivos decorativos, etc. con caracteristicas similares trajo rapidamente aparejada la
proposicién de la existencia de relaciones entre los registros arqueoldgicos ubicados al
norte y al sur de los 32° S (e.g. Lagiglia 1980, Schobinger 1975, Barcena 1978, Gambier
1974, 1977, 1985, 2000). Sin embargo, ha resultado dificil desentrafiar las caracteristicas
de tales relaciones y asociarlas con la presencia de grupos vinculados étnicamente, o con
actividades econOmicas, sociales o politicas especificas. De ahi que muchas veces
simplemente se hagan constar las similitudes de los hallazgos (e.g. Barcena 1978, Duran
1997, Garcia 1992).

Para poder medir la intensidad y continuidad de las relaciones entre las sociedades del
area aqui analizada seria necesario contar con explicaciones sobre tales vinculos que
permitan comprender en qué tipo de actividades se originaron las similitudes de los
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registros arqueoldgicos. Algunas consideraciones generales pueden contribuir a generar

una primera aproximacion al tema.

Si se restringe el andlisis a la vertiente oriental andina, basicamente se observan dos

situaciones diferentes.

1 - La Situacion 1 estd vinculada con el registro arqueolégico del Holoceno
temprano/medio y la primera parte del Holoceno tardio, que ha permitido comparar los
hallazgos de diversos sitios del &rea (Barcena 1978, Garcia 1992, 2005). En esos casos
se comparten aspectos importantes del instrumental (e.g. el tamafio y disefio de los
artefactos liticos y la forma de elaboracion de la ceramica y de elementos de cesteria).
Estos aspectos evidencian la existencia de pautas tecnologicas compartidas, y por lo
tanto de alguna clase de vinculacion entre las distintas poblaciones. Estas “coincidencias”

se manifiestan desde por lo menos el sur de San Juan hasta el sur de Mendoza.

En la primera parte del Holoceno tardio se siguen registrando materiales similares (e.g.
artefactos liticos, ceramica y cesteria - Gambier 1977, Barcena et al. 1985, Garcia 1988-).
De ahi que no resulte extrafio que se compartan otros elementos como la costumbre de
pintar las cascaras de huevo (Duran et al. 1989), las costumbres funerarias (Lagiglia
1980), o que diversos cultigenos tengan una rapida dispersion hacia el sur (Lagiglia
2001).

Para explicar estas similitudes se han propuesto algunas hip6tesis a un nivel muy general.
Una de ellas postula que las coincidencias entre los registros arqueolégicos se deben a su
pertenencia a los mismos grupos étnicos, que habrian ampliado su territorio mediante
migraciones. Por este medio se ha sugerido, por ejemplo, el origen de los grupos
denominados “Morrillos” desde Patagonia (Gambier 1985:165), y el de algunos registros
del centro de Mendoza vinculados con la “Cultura de Ansilta”, ya fuera por
“desprendimiento” desde San Juan o por migraciones desde Chile (Schobinger 1975:25).
En otros casos se trataria de “influencias”, como las que provenientes de la Cultura El
Molle habrian actuado sobre los grupos indigenas de Calingasta a mediados del primer
milenio d.C. (Gambier 2000:14, ss.). Una idea mas audaz es sugerida para explicar los
hallazgos similares de puntas grandes lanceoladas o triangulares pedunculadas a ambos
lados de la Cordillera: el esquema de movimientos entre las tierras altas y bajas propuesto
por Gambier (1974, 1985) para explicar el sistema de asentamiento/subsistencia de los

grupos Fortuna y Morrillos, es ampliado considerablemente por Barcena (2001:581), quien

100



Anti Afio VII, Namero 6 2005 Alejandro Garcia

sugiere la movilidad entre la costa occidental (chilena) y la planicie oriental, en un marco

de explotacién complementaria de habitats, para dar cuenta de aquellas similitudes.

2 - La Situacién 2 se observa desde mediados del primer milenio d.C., cuando los
registros de San Juan y los del centro-norte de Mendoza muestran diferencias
importantes. Por ejemplo, si bien las ceramicas “Calingasta” y “Agrelo” de estas regiones
presentan decoracion incisa o grabada, la estructura y motivos de la decoracion y la forma
de las vasijas presentan diferencias importantes. Asimismo, s6lo en casos aislados
pueden establecerse relaciones formales mas precisas (e.g. la cerdmica del nivel IVb de
la Cueva del Toro, un fragmento de una vasija hallado en el sitio Los Hornillos -Figura 4;
comparar con Gambier 2000:61-, y algunos fragmentos “Aguada” mencionados por
Schobinger -1975- para dos sitios del norte de Mendoza). En el caso de los artefactos
“Aguada” Schobinger (1975:27) ha propuesto su llegada mediante el comercio. La
cantidad de elementos involucrados en la comparacién entre ambas regiones es
significativamente menor que en el caso de la Situacién 1, y en el centro-norte de

Mendoza tales objetos no son representativos de los estilos locales.

Figura 4: Ceramica del sitio “Los Hornillos”
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Por otra parte, los datos actualmente disponibles muestran una significativa reduccion de

los registros arqueoldgicos del centro-sur de Mendoza vinculables con los de las regiones
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Figura 5: Relacion entre las cantidades de sitios con registros similares ubicados en el

area

septentrionales cercanas (Figura 5).

CAMBIOS EN LA INTEGRACION SOCIOCULTURAL DEL AREA: SOCIEDADES
CAZADORAS-RECOLECTORAS VS. SOCIEDADES SEDENTARIAS

Los escenarios propuestos supra podrian vincularse fundamentalmente con las
diferencias demograficas y de organizacién socioecondémica de los grupos del area entre
el Holoceno temprano-medio y el tardio. La Situacion 1 corresponderia a bandas
cazadoras-recolectoras vinculadas por su interaccibn en un macro-grupo que no solo
aseguraba un flujo genético adecuado (Wobst 1974, 1993) y la obtencion de informacion
ambiental (Moore 1981), sino que también debi6 ser el origen de simbolos, tecnologias y
estilos de artefactos compartidos. El hecho de que, més alla de la incidencia de la eficacia
tecnolégica, se mantengan durante siglos determinados estilos de artefactos, indica la
perduracion de los contactos que estos grupos debieron mantener entre si, los cuales
guedan de manifiesto por la utilizacion de materias primas de la vertiente occidental y de

latitudes mayores (e.g. coligiie y valvas de moluscos). Mas alld del patron de
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concentracion y dispersidn que caracteriza a la organizacién a nivel de bandas (Lee et al.
1994:4), tales vinculaciones son comprensibles en el marco de los sistemas regionales
que conectan a las bandas o unidades socioeconomicas (Myers 1988:271). En
consecuencia, las similitudes en los registros arqueoldgicos correspondientes a las
sociedades cazadoras-recolectoras del area se explicarian por su produccién dentro de
un nivel macro-regional de organizacion socio-territorial (Barnard 1983), y reflejaria la
existencia de técnicas, ideas, creencias y/o aspectos simbdlicos compartidos por distintos
grupos del area.

En contraste, la Situacién 2 refleja la existencia de grupos sedentarios con una
demografia creciente y con un territorio mas restringido y mejor delimitado. En estas
circunstancias, caracterizadas por una restriccion de la movilidad residencial, el transito
y/o explotacién de las areas mas inhdspitas o con menores ventajas para el asentamiento
humano también debi6 decrecer, y estas zonas terminaron convirtiéndose en “fronteras”
laxas que si bien no limitaban la comunicacion entre distintos grupos habrian promovido la
ampliacién de las diferencias existentes entre ellos. El papel que en este sentido
desempenfaron limites como la cordillera de los Andes es por demas evidente, pero el
proceso también se desarrolld en torno a fronteras internas de la vertiente oriental,
sefaladas por diversas condiciones geograficas y ambientales que no alentaban la
formacion de poblaciones estables o demograficamente relevantes. Uno de estos casos
seria el del territorio ubicado en torno a 32° S. Aun cuando en la actualidad la extension
de las lagunas y ciénagas no es la de antafio, la zona no presenta condiciones tan
propicias como las de areas vecinas para el asentamiento humano, situacién que podria
modificarse con el disefio e implementacién de determinadas obras hidraulicas que
aseguren la disponibilidad permanente de agua para riego y consumo. Una diferencia
importante con respecto a los registros de la primera situacion es que estos hallazgos son
escasos Yy no parecen ser de factura local. Esto significa que en lugar de ser producto de
técnicas o ideas compartidas, podrian reflejar situaciones puntuales de intercambio, de
obsequios o de visitas intergrupales destinadas a mantener vinculos sociales o politicos.
Probablemente en este marco deba encuadrarse el hallazgo en el Valle de Uspallata de
entierros con importantes ajuares con elementos de origen trasandino (Schobinger 1976,
Garcia 1988:64). En este esquema, los registros arqueoldgicos indican por un lado la
facilidad de transito hacia nuevas regiones de algunos elementos o practicas (e.g. el

cultivo de diversas especies vegetales), y por otro la insercion de tales materiales en
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nuevas formas de integracion entre las poblaciones del &rea, en las que habrian formado
parte de actividades con un alto grado de contenido simbodlico que involucraban a
sectores marcadamente minoritarios (e.g. parte de los grupos dirigentes) y que habrian

tenido como objetivo mantener las relaciones sociales, politicas y econémicas.
CONSIDERACIONES FINALES

La formacion de algunos limites culturales en la vertiente oriental de los Andes Centrales
Argentinos pudo comenzar con la restriccion de la movilidad residencial y el aumento del
sedentarismo y con la formacion de nudcleos concentradores de poblacion en los valles
gue presentaban mejores condiciones ambientales para el asentamiento humano. Uno de
esos casos parece ser el de la zona limitrofe sanjuanino-mendocina, la cual, al
transformarse en una frontera cada vez mas marcada entre las sociedades indigenas
septentrionales y las meridionales desempefié un papel relevante en el desarrollo cultural
del area. El resultado de este rol diferenciador llegd a ser tan importante que, a juzgar por
los datos arqueoldgicos y etnohistéricos, la regién habria mostrado diferencias culturales
significativas a pesar de haber estado habitada en los tiempos tardios por la misma etnia

(los huarpes).

El andlisis del registro arqueoldgico del area limitrofe indicaria que con el sedentarismo
los cambios en la cultura material tendieron a acelerarse marcadamente, ya que fueron
mayores y mucho mas rapidos desde c. 2.000 afios C** AP que en las sociedades
cazadoras-recolectoras del Holoceno temprano y medio. Con la probable excepcién de la
época de dominacién incaica (y la integracién del area en el marco de un esquema de
control estatal), el grado de relacion intergrupal debi6 estar vinculado con la movilidad
residencial y con la extension (cada vez menor por el probable incremento de la
territorialidad en las poblaciones sedentarias) del espacio explotado por cada grupo, por lo
gue habria sido mayor entre las sociedades cazadoras recolectoras que entre los grupos
agricolas tardios. La limitacion de los indicadores de relaciones a objetos puntuales que
harian referencia a situaciones concretas de estrechamiento 0 mantenimiento de
relaciones intergrupales podria sefalar una diferenciacién sociopolitica cada vez mayor
de estas sociedades locales y una menor continuidad de sus contactos. En consecuencia,
puede postularse que la frontera politica del siglo XVI entre las jurisdicciones de las

ciudades de San Juan y Mendoza habria sido ubicada convenientemente en un sector de
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baja demografia, ya convertido en un limite natural y que venia desempefiando un rol

diferenciador entre las poblaciones indigenas de la region.
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ALGUNOS COMENTARIOS ACERCA DE LAS SOCIEDADES QUE HABITARON LOS
VALLES DE HUAURA Y CHECRAS ANTES DE
LA LLEGADA INCA. PERU
Aldo Noriega®

SINTESIS DE INVESTIGACIONES PREVIAS

La arqueologia de los Valles altos de Huaura y Checras, localizados en las provincias de
Oyon y Huaura, respectivamente, han merecido esporadica y solitaria atencion por parte
de algunos investigadores.

En la década de 1970 y 1980, la misién polaca a los Andes de Andrej Kzranowski, realizé
las investigaciones arqueoldgicas pioneras en el Alto Huaura, dando a conocer el primer
cuadro cultural y cronolégico de la region, descubriendo ocupaciones prehispanicas desde
el Periodo Litico (10000/5000 a.C.), Formativo (1000/300 a.C.), Intermedio Tardio
(1000/1450 d.C.) y Horizonte Tardio (1450/1532 d.C). Antes de las investigaciones de
Krzanowski , no se conocia mucho de las sociedades que habitaron la regiébn en épocas
prehispanicas, solo se tenia conocimiento de informacién etnohistérica de la zona, sobre
extirpacion de idolatrias (huertas 1970) y el trabajo sobre Huari y Llacuaz de Duviols
(1973), el mismo que ofrecia el primer panorama de los pueblos de agricultores (Huari) y
pastores (Llacuaz) que habitaron en la antigua provincia de Cajatambo a la cual
pertenecia politicamente el Alto Huaura y Checras en épocas de la colonia.

VER LOS TRABAJOS DE KRZANOWSKI: 1977 B-1978, 1986,1988 Y 1991

Otro aspecto por resaltar en lo concerniente al cuadro cronolégico evolutivo del Alto
Huaura y Checras, es la ausencia de vestigios, de los pueblos que habitaron la zona, en
el Intermedio Temprano y Horizonte Medio, posiblemente ésto se deba a reconocimientos
insuficientes llevados a cabo hasta el momento, asi como que la evidencia se encuentre
aun oculta en la estratigrafia de algunos asentamientos prehispanicos, solo explorados
superficialmente. En el sitio de Marca-Marca, catalogado por nosotros en 1999, como sitio
de filiacion inca en base a su arquitectura diagnéstica existente, Krzanowski (1978),
encontré ceramica relacionada con el Horizonte Medio, en especial fragmentos de vasijas
tripode, originaria de la zona de Cajamarca, del estilo Cajamarca lll, los cuales se

relacionan con el Horizonte Medio de la época 2B, siendo lo mas interesante que se

25arqlnoriega@hotmail.com
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encontrd: manufactura local pintada (rojo negro sobre pulido) y pasta en dos fragmentos
de piernas de vasijas tripode. Relacionando estos hallazgos con los sitios Huacho sin
pescado (Valle de Cayash), donde menciona ademas la existencia de arquitectura
relacionada al Horizonte Medio y Marca-Marca (Valle de Quichas), es posible sostener la
hipdtesis ante la ausencia, todavia, de asentamientos Huari en los Valles altos de Huaura
y Checras, la presencia Huari en la regién, representada en la tecnologia agricola antes
de la llegada inca, y lo que sugiere la idea de ver la zona mencionada como areas de
producciodn, sin centralizacion, bajo supervision Huari. Por ejemplo en el sitio de Marca-
Marca, su planificacion fisica muestra el asentamiento del area arquitecténica de filiacion
inca, sobreponiéndose sobre la andeneria preexistente, desde la ladera rocosa del cerro
hasta el talud que precede al rio Quichas. Si los incas hubieran realizado todo este trabajo
base, posiblemente les hubiese demandado mucha fuerza laboral y tiempo, sobre todo
pudiendo elegir zonas vecinas mas apropiadas y teniendo en cuenta ademas, el
pragmatismo inca ya conocido, reflejado por el aprovechamiento de la infraestructura local
en territorios conquistados. Por eso, sostenemos que la arquitectura habitacional y pablica
en Marca-Marca se asentd, sobre parte de la andeneria local ya existente, la misma que
muy probablemente fue parte del legado Huari en la zona de Huaura y Checras. Esta
informacién se asocia indudablemente con los hallazgos de alfareria Huari importada en
el mencionado sitio.

Desde las excavaciones efectuadas por la mision polaca, no se han vuelto a realizar
examenes estratigraficos en sitios arqueoldgicos del Valle alto de Huaura y Checras con
objetivos de investigacion, solo tenemos reportes de excavaciones efectuadas en el sitio
de Quillahuaca, por arqueélogos por encargo de una comparfia minera. No hemos tenido
acceso al Informe final, no han sido publicados los resultados y el sitio ha sido circundado
por torres de alta tension. Solamente después de los trabajos de Krzanowski se han
realizado prospecciones arqueoldgicas, descripciones y andlisis de la diversa
infraestructura prehispanica diseminada en los Valles de Huaura y Checras por Ruiz
Estrada (1983, 1990, 1998), Romero (1997, 2001), Noriega (1994, 2000, 2003, 2004). En
los presentes comentarios trataremos en base a los indicios conocidos, establecer
correlaciones entre la informacion etnohistérica y arqueolégica para determinar
primariamente cual era la situacion interna a la llegada inca en el Valle alto de Huaura y

Checras.
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PANORAMA ETNOHISTORICO EN EL INTERMEDIO TARDIO

Las fuentes etnohistoricas mencionan la existencia de dos grupos biétnicos que habitaron
la region antes de la llegada inca, el primero de ellos eran los Huari, cuya deidad principal
era el dios del mismo nombre, siendo los habitantes originarios de la region, teniendo
como principal actividad econdmica, la agricultura: habitando los pisos ecologicos
favorables a la misma

[...] “Huari fue quien ensefié a la gente no sélo la agricultura, sino el arte de construir
andenes y de sacar acequias de los rios, era un dios agricola por excelencia y también un
héroe civilizador”[... ] (Rostorowski 1983:53)

El segundo grupo étnico los constituian los Yaros, también conocidos como Llacuaces,
cuya principal divinidad era Libiac (rayo), quienes fueron pastores advenedizos del este
de la regién de cerro de Pasco, que en oleadas migratorias en busca de mejores
ecosistemas, habrian ocupado las zonas altas de Oyon y Cajatambo (Duviols 1973).
Estos, también compartian elementos culturales con los Huari

[...] “las fiestas principalmente a Libiac tenian lugar en tiempo del corpus y coincidian con
las cosechas y la abundancia de alimentos en la sierra. Es entonces que los huari y
llacuaces celebraban junto sus sacrificios y ceremonias”[...] (Rostororowski 1983:53).

Y coexistian en una vasta region, diferenciandose principalmente por su origen y sus
dioses particulares. Duviols (1973) plantea que incluso, gente de ambos grupos étnicos
convivian en asentamientos ubicados entre los 3500 msnm.

Diversos cronistas e investigadores abordan el tema Yaro proclamado como imperio o
reino, tal es el caso de Julio C. Tello (1939-1942), que consideré a la regiéon del
Chinchaysuyu como wuna poderosa nacion, diversificada por pequefios reinos
confederados sujetos a un jerarca yaro, planteando que el Tahuantinsuyu alcanzé rango
como tal al sujetar la region del chinchaysuyo. El cronista Guaman Poma de Ayala
(1936/1613), sostuvo ser descendiente de los reyes Yarowilcas del Chinchaysuyo,
mencionando una lista de treinta Capac apo o reyes, los cuales segun Poma habrian
vivido tres momentos histéricos heterogéneos. El primero como imperio dominador, el
segundo como aliados de los incas, durante el gobierno de Tupac Yupanqui y el tercero,
subordinados por huayna Capac a la region del chinchaysuyo. Bertrand Flornoy al
estudiar la zona de Huanuco entre los afios 1940-1975 sostuvo a esta zona como la
pacarina yaro. Augusto Cardichs (1974) plantea que el centro irradiador de los yaros
estaria en la zona de Lauricocha en Huanuco (proxima a Oyon y Cajatambo), sustentando

tal afirmacion por los testimonios existentes en la zona y la ubicacion espacial de los
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diversos asentamientos, cuyos pobladores debido a desmejoramientos climaticos
descendieron a zonas bajas en busca de mejores ecosistemas. Waldemar Espinoza
(1975) plantea la existencia del imperio yaro como un hecho real, y con una considerable
extension territorial, remarcando su origen a pastores de origen aimara que lograron
extenderse en base a conquistas e invasiones. Pierre Duviols (1973) en su obra sobre
Huari y Llacuaz refiere las migraciones este-oeste de los yaros, planteando a la region de
cerro de Pasco como pacarina o lugar de origen de los mismos. Asi mismo brinda
informacién sobre el avance de los Yaros a las zonas de Oyon y Cajatambo en busca de
mejores tierras de cultivo, mencionando el ataque y destruccion del asentamiento Huari
de Otuco en Cajatambo. Hernan Amat (1978) plantea la existencia del imperio yaro,
presentando pruebas etnohistéricas y arqueoldgicas. En esta Ultima menciona
caracteristicas sobre la morfologia de los asentamientos yaros, compuestos de edificios
publicos, murallas defensivas y mamposteria irregular principalmente, ubicados en zonas
de dificil acceso, los mismos que si buscamos un punto comparativo en el Valle de
Huaura, lo encontrariamos en los edificios cuadrilateros de la tradicibn Cayash
(Krzanowski 1986), manteniendo nuestra reserva. Maria Rostorowski (1983) analiza el
elemento simbdlico del tema Huari y Libiac, considerandolos en su clasificacion como
dioses mayores, mencionando asociaciones festivas entre ambos dioses por sus
seguidores en determinadas épocas del afio. Arturo Ruiz (1998) menciona el libro de
Mario Pola en el cual se presentan documentos del siglo XVII del archivo romano de la
Compainiia de Jesus, donde se relata el hallazgo de la momia de “Libiac Cancharco” cerca
de rapaz en una cueva o machay y por cuyo alto nivel jerarquico (curaca), tenia un ajuar
funerario y ofrendas incluso de la época inca (también mencionado por Arriaga 1968). Por
ultimo, Federico Kauffman en su obra “Historia del Peru Antiguo” deduce que los yaros
provendrian de la desintegracion del imperio Tiahuanaco-Wari, sosteniendo que el origen
yaro del Titicaca planteado por Guaman Poma seria cierto en el plano simbdlico.

El tema yaro ya tiene varias décadas desde que fue enunciado, siendo su principal
sustento las fuentes etnohistoricas y antropolégicas, no existiendo consenso general para
la arqueologia, como por ejemplo un modelo ceramico yaro aceptado. Probablemente
estariamos ante dos deidades que compartian una vasta region, en las mentalidades de
grupos biétnicos. Para el caso de Oyon, en especial la zona de Rapaz, es interesante
para el estudio de la problematica yaro, por tres indicios de la presencia del grupo étnico
Llacuash. El primero, es por la existencia de una considerable toponimia yaro en las

proximidades de Rapaz (Yarusyacu, Yaruchinchan, Yarusisan, C.Yaruhuayno). El
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segundo, lo brinda la fuente etnohistorica y al cual nos hemos referido anteriormente que
corresponde al hallazgo del cuerpo de Libiac Cancharco en las proximidades de Rapaz y
que tal vez se relacionaria simbolicamente, no muy distante de ahi (geograficamente), con
su homaénimo de bombon (Junin)

[...] “ademas libiac asumia significaciones miticas diversas en cada ayllu yaro asi por
ejemplo yanamaran era el libiac cancharco nacido en el cerro de raco en las
inmediaciones de las meseta del bombdn y por ello este cerro era la pacarina principal de
los yaros”[...] (Amat 1978:616)

Y tal como lo sostiene Amat, cada ayllu yaro, tendria un jefe o curaca local el cual se le
designa a manera de titulo, la denominacién de “Libiac Cancharco” lo que sucedia en
Rapaz.

El tercero, lo mencionamos a criterio del lector , y esté referido al campo arqueolégico, es
la existencia de un tipo de arquitectura foranea de la regién, en especial, el sitio
arqueoldgico de Rapaz marca, por la presencia de dos grandes torres de mas de 10 mts
de altura, separados por una plaza y que guardan relacion con la arquitectura de los sitios
arqueoldgicos de Huanuco en especial del sitio de Urpish, cercano al pueblo de Jircan en
la regién de Tantamayo en la provincia de Huanuco, zona que es considerada como lugar
de origen del pueblo yaro por algunos investigadores y como segundo acapite de este
tercer indicio es la presencia de edificios altos en el Valle de Checras y margen izquierda
del rio Huaura, lo que no es recurrente en la margen derecha a (andajes) y en las
cuencas hidrogréaficas que dan origen al rio Huaura -Paton, Pampahuay, Quichas y Oyon-,
(Ruiz estrada 1990, Noriega 1994, 1999, 2000, Romero 1998, 2001). Lo que diversifica
los patrones constructivos existentes en la region y crean areas diferenciadas de las
mismas.

Particularmente sostenemos la existencia de una insercion ideoldgica y migratoria yaro,
para los Valles de Huaura y Checras; para el caso de Huaura en su cuenca alta (3000-
4500 msnm), planteamos la posibilidad que grupos yaros de Pasco o Huanuco, debido a
su proximidad geografica y tomando en cuenta la propuesta de Duviols (1973), hayan
estado interactuando econdmicamente con grupos de la zona de Oyon, antes de su
necesaria migracion

[...] “en consecuencia se produce un caso notorio de complementariedad entre el dios de
la fertilidad (divinidad wari), con el dios de la lluvia (divinidad yaro), tal conciliacién
reciproca tenia un trasfondo econdmico pues intercambiaban sus productos agricolas y
pecuarios”[...] (Amat 1978:617)
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que debido a desmejoramientos en el clima, tuvieron necesidad de insertarse en tierras de
Oyon, mas que por medios violentos, por factores de reciprocidad, los mismos que
habrian practicado con sus vecinos antes de su necesaria migracion, llevando consigo a
su deidad Libiac y todo el simbolismo que en su cosmovision él representaba.

La constatacion de esta hipétesis la podemos encontrar con la informacién arqueoldégica,
la cual demuestra evidencia de contactos con grupos de otras zonas. En 1978
Krzanowski, al realizar investigaciones en dos sitios del Formativo Superior -Altar machay
y Campana machay-, ubicados en las cuencas de los rios de Oyon y Paton
respectivamente, encontré6 mediante el andlisis alfarero, vinculaciones con la zona de
Junin (San Blas impreso) y Huanuco ya desde esas épocas tan tempranas.
Especificamente para el Intermedio Tardio (1000-1440 d.C.), Krzanowski (1986) plantea
para el vecino Valle de Cayash, (tributario del Checras), en base al hallazgo de sus
excavaciones, vinculaciones econémicas con grupos de la costa, sierra y selva. Arturo
Ruiz (1988) para el mismo periodo propone, asociaciones culturales de los sitios tardios
(Oyon, Checras, Rapaz) con zonas como Pasco, Junin y Huanuco.

En esta primera parte, sélo a nivel arqueoldgico, encontramos la relacién existente con
grupos de otras regiones, lo cual es complementado por la informacién etnohistorica.
Esto, hace factible deducir la interaccibn econdmica que existié6 ya desde el Formativo
(1000-300 a.C.) hasta épocas tardias, lo que sustenta la primera parte de nuestra
hipétesis.

La segunda contrastacion que se asocia a la primera, se refiere al factor cronolégico.
Cardich (1975) realiza un calculo sobre el desmejoramiento del clima y la proyeccion
cronolégica de Duviols (1973) sobre el inicio de las migraciones este-oeste yaros

[...] “En efecto casi el calculo de duviols (p. 183-184) levantado a partir de las
genealogias del cacique de ocros de las misma region de la misma regién de cajatambo
gue concluye en una hipétesis cronolégica sefialando que las aludidas migraciones se
habrian llevado a cabo entre los afios 1350 a 1400 d.c y nuestras deducciones sobre el
inicio del tardio desmejoramiento del clima (quechua 3) apuntan para el mismo siglo pero
para los inicios”[... ] (Cardichs 1975:27 tomado de Duviols 1986).

Asi mismo los trabajos arqueoldgicos de diversos investigadores (Matos, Kaulicke,
Rosemberg, Bonier, entre otros) han encontrado limitaciones en las zonas de cultivo y
cambios en las zonas de Chinchaycocha y Lauricocha por lo cual Duvios sostiene

[...] "Lo que podria perfectamente explicar la realidad histérica de las migraciones este-

oeste y que estos cambios casualmente en la misma época del intermedio tardio que
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habiamos sugeridos con estimaciones cronoldgicas basadas en el analisis de la tradicion
(7)”[... ] (Duvios 1986: LXV).

Si efectivamente, este desmejoramiento del clima y la consecuente migracion yaro,
hubieran ocurrido cerca al final del Intermedio Tardio como plantean Cardich y Duviols
(1300-1400 d.C.) tendriamos tres siglos previos del periodo Intermedio Tardio (1000-1300
d.C.) en los cuales es factible sugerir -ya demostrado por la arqueologia-, interacciones
econdmicas entre grupos de Oyon (Huaura y Checras), con grupos vecinos de altura de
cerro de Pasco y Huanuco (grupos yaros), el grado o nivel de interaccién todavia no lo
conocemos en su real dimension, pero si consideramos en nuestro planteamiento su
insercion en forma pacifica, debemos proponerlo como importante, teniendo como
probable factor el de la reciprocidad, practicado ya sea por vinculos consanguineos entre
ayllus limitrofes, como lo que sucede hasta hoy (parentesco) o por requerimientos
(solicitar y “rogar” a los sefores vecinos) brindandole diversos objetos como lo senala
para el caso inca, Rostorowski

[...] 'Si el inca deseaba agradar y congraciarse con sus vecinos debia mostrarse
“generoso” con ellos, darles mujeres, copa, objetos suntuarios, coca entre otros” [...]
(Rostorowski 1988:63)

Otro aspecto que induce a sostener lo expuesto es la informacion que brinda Duviols
(1986) sobre la existencia, antes de la migracién yaro de grupos de altura de las zonas de
Oyon y Cajatambo, los cuales también rendian culto a Libiac, antes de las migraciones y
gue al ocurrir este fenédmeno solo asenté con mayor fuerza la adoracion al dios del rayo.
Por ultimo el tema yaro en el campo ideoldgico permanece aun latente, en las visitas
efectuadas a los diversos pueblos de Oyon no es dificil encontrar tradiciones orales
relacionadas al Apuc Libiac y la toponimia yarush la cual es recurrente en diversas zonas,
asi como la existencia en el genero linguistico, de una variedad de quechua denominada
ancash-yaro que también abarca parte de los departamentos de Junin, Huanuco, Ancash,
Pasco y algunos distritos de Yauyos (Instituto Indigenista Peruano, mapa etnologistico
oficial del Pert, 1994).

ORGANIZACION POLITICA PRE-INCA

La informacion etnohistorica para el Valle alto de Huaura es casi nula referente a la
organizacion politica local preexistente antes de la llegada inca, solamente se menciona el
fuerte cardcter ideolégico (simbolismo) que predominé en la zona (Huertas 1970, 1980,
1981, Espinosa 198, Duviols 1973, 1986, Medina 1989, Pereyra 1984, 1985, 1986, 1987,

Garcia 1994). La historiadora Clorinda Medina (1989) en su interesante monografia sobre
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Checras (Valle tributario del Huaura) recoge diversas narraciones que aun se conservan
en la actualidad y que posiblemente se remontarian antes de la llegada inca. Una de ellas
es la leyenda de Carihuarmi, fiusta de Checras y que tal vez ofrezca una idea de la
situacion interna a la llegada cuzquefa. La narracion refiere las luchas entre yungas y
serranos

[...] “El cerro sallan que hoy se llama san jerénimo (en la ciudad de sayan), fue de un
gigante guerrero en lucha ciclépea contra la invasion de los checras”...

Asi mismo la rivalidad entre los mismos serranos como refiere la narracion en uno de sus
dialogos.

[...] "no bailo por que estoy de luto, mis hermanos los checrinos se matan con los
pacchinos”[...]

Y las alianzas militares entre sefiores serranos y costefios.

[...] "los checrinos buscaran ayuda a los huacho sin pescado (serranos) y estos volvieron
contra sallan que junto a los quintayanos (yungas) luchaban contra los andahuasi y
visquira (yungas), al ver esta situacion los pacchos y pachangaros (serranos) juntos se
unieron para detener a los checrinos y a los huacho sin pescado y las aguas del rio
grande (huaura) solo llevaban sangre en lugar de agua” [...] (El paréntesis es nuestro se
menciona los nombres actuales de las antiguas llactas).

Esta seccion de la narrativa, muestra una época inestable, de enfrentamientos
posiblemente por mejores tierras y el control del agua principalmente, lo cual caracteriza
lo que sucedia en los andes centrales peruanas en el intermedio tardio (1000-1440 d.C.).
La leyenda concluye con la aparicion del sol

[...] "Furioso el sol reventé unas nubes negras y desencadeno torrenciales lluvias, del
suelo emano fuego y calcino la tierra levantandola hasta formar cerros gigantes como
cansados figuras que fuesen huyendo”[...] (Medina 1989:69)

Este Ultimo segmento de la narrativa, simbolicamente, tal vez reflejaria el momento de la
llegada inca a la zona, encontrando una regién dividida y en disputa, por eso, no habria
representado mucha dificultad anexarla. Aunque la narrativa es contemporanea se le
puede asignar veracidad, ya que en nuestras visitas a los diferentes poblados del Valle de
Checras, es sorprenderte comprobar las tradiciones orales que todavia subsisten. Un
caso que llamo6 nuestra atencion en particular fue la coincidencia casi unanime en las
diferentes entrevistas efectuadas sobre la presencia del inca Huayna Céapac en la region

con su recuerdo aun presente.
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PANORAMA ARQUEOLOGICO EN EL INTERMEDIO TARDIO

Las investigaciones arqueolodgicas que se desarrollan en Oyon vienen encontrando cierta
correspondencia, entre la informacién etnogréfica, la que menciona épocas de disputas
territoriales con el registro arqueolégico. Andrej Krzanowski (1977) menciona
asentamientos fortificados, ubicados en zonas de dificil acceso, en 1994 realizamos
estudios prospectivos en el sitio de Golgue (Valle de Huaura), encontrando un
asentamiento de corte defensivo, con dos murallas perimetrales, siendo lo més importante
que se trataria de un asentamiento de control, ya que, se ubica en la entrada al Valle de
Huaura (parte alta). Bernabé Romero (1988) al efectuar reconocimientos y catastros en la
cuenca del Huaura (margen derecha), encuentra que los sitios estan ocupando lugares
altos como promontorios rocosos y cumbres de los cerros manejando su propio espacio
ecoldgico, su patrdn arquitecténico se asocia sistema de murallas protegiendo el
asentamiento, vinculados a una red de caminos.

Estos modelos de asentamientos son comunes en los Andes Centrales antes de la
llegada inca, siendo valedero también para el Valle alto del rio Huaura, existiendo algunas
variables. La principal de ellas, es la presencia de asentamientos de mayor a menor
jerarquia urbana (también mencionado por Krzanowski), proponiendo como ejemplo a
Antashuay en andajes (margen derecha), Gotumarca en Palpas (margen izquierda),
Antamarca en Huacho sin pescado (Valle de Cayash), s6lo por mencionar tres
asentamientos que se enmarcan por sus atributos morfolégicos, cronolégicamente en el
Intermedio Tardio, los mismos que podrian reflejar lugares de concentracion politica de
determinados grupos étnicos, distribuyendo sus asentamientos sobre cumbres; crestas
rocosas, laderas de cerros, diversificando su funcion en centros locales -aldeas de
agricultores, pastores-, y centros fronterizos de control -pucara y miradores-,
principalmente, que inducen por su posicionamiento geografico en zonas de dificil acceso
a sostener, una época de inestabilidad politica.

Otro aspecto por resaltar es la no uniformidad en la tecnologia y disefios constructivos en
los diversos sitios en el Valle alto de Huaura y Checras. Krzanowski (1986) al plantear la
cultura Cayash menciona a los edificios cuadrilateros como la principal caracteristica en la
arquitectura y en si, su area de influencia es importante, llegando incluso a encontrarse en
la frontera ecolégica con la zona yunga en el sitio de Quintay (Krzanowski 1991).
Particularmente hemos encontrado en sitios cercanos al actual pueblo de Oyon otras
formas y disefos (rectangular e irregular), no alcanzando la magnificencia en su altitud

como los edificios cuadrilateros que en cambio aparecen en los sitios de Huakampajsa
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(Nava), Gotumarca (Palpas), en la margen izquierda del rio Huaura, asi como los sitios
colindantes de la margen derecha del Valle de Checras como Antamarca, Chaulin
(Huacho sin pescado), Marcapata y Ragaj (Acain), Ishkva-parac (Tavcur),
Markapatakunkan (Curay), y en la margen izquierda aparece en los sitios de Canintagray
y Chibcha preliminarmente, encontrando también esta influencia arquitectonica en
algunos sitios de Rapaz, como Pinchulin.

Arturo Ruiz en 1988 también aprecia esos cambios al sefialar la existencia de semejanzas
arquitecténicas, opuestos a los edificios cuadrilateros, entre sitios cercanos a Oyon,
Andajes y Rapaz, mostrando tres areas geograficamente no influenciadas por los edificios
de la tradicion Cayash.

Romero (1998) en sendos reconocimientos efectuados en la margen derecha del rio
Huaura encuentra un mayor porcentaje de edificaciones rectangulares, en la mayoria de
sitios investigados especialmente en Antashuay (Andajes). Por dltimo, en nuestra visita
efectuada en una seccion de la margen izquierda del Valle de Checras,en el pueblo de
Tongos en los sitios de Sagui y Quichunque, no aparece la arquitectura Cayash (edificios
cuadrilateros), mas bien formas rectangulares de buen acabado, distribuidas de manera
irregular en especial en Sagui, y que en Quichunque se tratarian mas de estructuras
publicas, lo cual comprueba la heterogeneidad de los disefios constructivos en los Valles
de Huaura y Checras.

Una de las principales explicaciones de todo este fendmeno, de la concentracion de tipos
arquitecténicos (edificios cuadrilateros; rectangular-irregular) localizados en diferentes
areas préximas se deberia posiblemente a la existencia de influencia culturales foraneas,
a las que estaban expuestos los grupos étnicos de la zona de Huaura y Checras por tener
ambos accesos directos a otras regiones como Huanuco, cerro de Pasco y Junin
principalmente, y que para los investigadoras de la problematica yaro seria buen punto de
partida en lo que respecta a su presencia en la zona. Otras explicaciones podrian
encontrarse en el desarrollo particular de su propia arquitectura (sociedades autbnomas) y
en la influencia que dejo6 la ocupacion inca en los diferentes pueblos.

En lo referente a la alfareria, hasta el momento se esta encontrando, una mayor
recurrencia de la ceramica de tipo Quillahuaca, en la superficie de la mayoria de los sitios
arqueoldgicos del Valle alto del rio Huaura y Checras, asociado a una ceradmica doméstica
utilitaria, que confirma lo planteado por Krzanowski de que esta cerdmica gozaria de
popularidad en el Horizonte Tardio, siendo uno de sus argumentos al plantear la llegada

pacifica inca a la zona.
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Al parecer la ceramica de tipo Antamarca no estaria gozando de popularidad en el
Horizonte Tardio, ya que, no aparece en superficie con la recurrencia de la alfareria
Quillahuaca, por lo investigado hasta el momento, aunque faltan realizar, exdmenes
morfolégicos, en contextos estratigraficos, en mayor nimero de sitios. Es posible sostener
a manera de hipétesis la fabricacion de la alfareria de tipo Antamarca por un grupo
cultural diferenciado, el cual no haya sido ajeno a los modelos ceramicos vecinos
predominantes, cabe recordar que el estilo Quillahuaca (decoracion con circulos
impresos), se encuentra diseminado en los estilos ceramicos de varias regiones, por
ejemplo en el estilo Lauri impreso, el cual se encuentra en la margen derecha del Valle de
Chancay y donde Krzanowski encuentra su parecido morfolégico con el estilo
Quillahuaca. En otras palabras son los mismos, s6lo con variaciones locales, en
Cajatambo también se ha encontrado. Asi como también, en los Valles de altos de Supe y
Pativilca, en la cuenca alta del Chillén, Carlos Farfan, en sus exploraciones en el sitio de
Huishco, encuentra el estilo impreso, y en general, Krzanowski plantea la existencia de un
horizonte cerdmico de circulos estampados o impresos para el Intermedio Tardio y
sugiere buscar su origen al final del Horizonte Medio, ademéas se halla en regiones
alejadas como Jauja (Lavallee 1967), Huamachuco impreso (Krzanowski 1977), puerto
viejo estampado en Chilca (Bonavia 1962), Casma inciso (Proulx 1973), Tantamayo rojo
estampado en la cuenca alta del Marafion (Rosemberg 1982), Chimu medio (Donan y
Mackey 1978) y en reportes de investigadores en diversas areas.

Particularmente sostenemos para el Intermedio Tardio (1000-1440 d.C.),en base a lo
expuesto, en los valles altos de Huaura, Checras y afluentes, la existencia de unidades
culturales auténomas con sentido de territorialidad (curacazgos), funcionando en modelos
organizativos particulares, bajo un poder centralizado en la figura del curaca, estas
unidades culturales conformadas por ayllus o pueblos, ocupaban regiones vinculadas a
las margenes de los rios principalmente, explotando los diversos pisos ecoldgicos,
compartiendo elementos tecnolédgicos bases en la ceramica y arquitectura, desarrollando
sus propias variantes; viviendo una época de inestabilidad politica debido principalmente
a factores econdmicos primarios, compartiendo alianzas étnicas de tipo econdémico y
militar principalmente con grupos vecinos y vinculados en una interaccion socioeconémica
con grupos culturales de otra regiones.

Por ultimo creemos que las observaciones vertidas en estos comentarios aportan indicios
a la existencia de elementos probatorios que inducen a ver el desarrollo cultural de los

pueblos prehispénicos del Alto Huaura y Checras de manera mas general (diversificacion
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cultural), al no poder encontrar aun indicios de sociedades predominantes que fueran la
vanguardia del eje politico de la zona y referente para una denominacion cultural del area
de estudio, la contraposicion para este referente podriamos encontrarlo en la alfareria,
pero cabe recordar que la cerdmica tipo Quillahuaca (circulos impresos cerca del borde),
se disemina con otras denominaciones en el area central andina y la alfareria tipo
Antamarca se estaria focalizando en un sector del Valle de Checras. ¢Podria esta
cerdmica tipo Antamarca, ser la cerdmica local, originaria de la zona? todo indica que si lo
fue, al menos de algunos grupos de la zona, en especial de Checras, por lo cual creemos
que mientras aun no se realicen investigaciones méas exhaustivas, combinando estudios
de ceramica, andlisis de arquitectura y contextos estratigraficos esencialmente, que den
luces sobre sistemas politicos locales, cabe denominar “Culturas del Alto Huaura”, a las
sociedades que habitaron los Valles de Huaura y Checras, en épocas del Intermedio
Tardio (1000-1440 d.C.), en las cuencas superiores y afluentes de los rios Huaura y
Checras.
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VIDA COTIDIANA, GENERO Y ORDEN ESTATAL EN EL MUNDO ANDINO. EL
CALENDARIO INCA

Enrique Normando Cruz?®®

Si miras directamente al sol,
te quemaras los ojos.
Por eso debes tornearlos,
como quien no quiere ver directamente,
como quien mira la tierra.
El calendario Inca reproducido por el cronista mestizo Guaman Poma de Ayala alrededor
de 1615 en su obra: Nueva Crénica y Buen Gobierno, es una de las fuentes mas
importantes que tenemaos para conocer el conjunto de la cultura de los pueblos Andinos.
El calendario toma el modelo del calendario gregoriano, pues sin duda que el cronista
mestizo ‘“refleja” la realidad andina indigena con los “ojos escritos” y las imagenes
simbdlicas que su formacién cristiana le permite, pero ello no invalida la realidad histérica
del calendario, sino que mas bien, le agrega la vitalidad de la produccion indigena nativa,
pues nos permite apreciar como un “nuevo “ indio ordena en la nueva realidad hispanica
su liturgia de vida, tal cual es una calendario.
El Calendario Inca de Guaman Poma se esfuerza por mostrar asi, en el marco de la
sucesion temporal cristiana de 12 meses con sus ciclos estacionales, todo el conjunto de
la vida cotidiana organizada de manera Estatal del hombre y la mujer indigena andinos.
Las imagenes son mas que elocuentes en cuanto a retratarnos con detalle, las
ceremonias Estatales impuestas sobre las ceremonias cotidianas de vida del hombre y la
mujer andinos. Esto porque hay que tener en cuenta que el Estado Inca fue ademas de un
buen organizador estatal y de un acaparador y redistribuidor de los recursos de los
pueblos y reinos andinos, un agente de dominio imperial de los intereses de la dirigencia

de habla quechua del Cuzco y de otros centros. Es decir: desarrollando la organizacion a
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partir de la compleja, completa y extendida red vial, los incas acapararon para si y
redistribuyeron de acuerdo a sus intereses estatales, los excedentes productivos de los
pueblos y reinos andinos. Esto se constituye asi en una tarea imperial, que debe ser
tenida en cuenta para ver correctamente el calendario inca: como un reflejo de la vida
cotidiana de los hombres y mujeres andinos en el marco de los esfuerzos de un Estado
Imperial.

El calendario nos permite ver un conjunto de varios temas. Uno de ellos es la idea del
cronista de transmitir al lector el importante grado de desarrollo litdrgico y ceremonial de
las practicas andinas, preocupacion que tiene que ver con la necesidad que tuvo de
mostrar el alto grado de civilizacion al que habian llegado los Incas cuando los invaden y
conquistan los espafoles, individuos conquistadores que portan una religion compleja,
con una liturgia y ceremonial también ya muy elaborado en torno a una Iglesia reconocida
por el Estado.

Otro tema del calendario es la asociacién entre la vida productiva y el ciclo estacional
anual solar. Justamente este tema de la asociacion entre ciclo agricola y el ciclo solar, nos
permite apreciar el alto grado de poder del Estado Inca que asi se impone a la realidad
cotidiana, pues el ciclo lunar es mas importante en los ciclos agricolas que el solar. Sin
embargo, la importancia de la figura solar en el esquema ideoldgico de legitimacién del
poder Inca, es por todos conocido y explica el porque de su importante manifestacion en
el calendario Inca que es fundamentalmente solar.

Un tercer tema que surge del estudio de las ilustraciones del calendario vinculadas a los
ciclos agricolas, tiene que ver con el esfuerzo del cronista por poner en evidencia el
avanzado grado de desarrollo agricola y ganadero del pueblo inca. Esto esta sin duda
asociado a dos cuestiones: la primera y mas importante es que muchos de los pueblos
andinos tenian en la agricultura y en la ganaderia la base de su economia y de su vida,
por ello no es extraifio que todo su ciclo vital anual de sus cotidianeidades, estuvieran
asociadas al calendario agricola y ganadero y por lo tanto aparecieran sobre todo en el
calendario las actividades agricolas y ganaderas que se asociaban a la vida cotidiana.
Pero también el esfuerzo del cronista tiene que ver con una preocupacion recurrente: la
necesidad que tiene de mostrar a los Incas como un pueblo civilizado, y desde que la
historia se convierte en una herramienta que legitima el status de civilizado de un pueblo,
se ha sostenida que agricultura y ganaderia son los sintomas mas evidentes (junto a la
escritura), de civilizacion. Es decir: si los incas fueron un pueblo evidentemente agricultor

y ganadero, con una especializacion productiva que se refleja con mucha claridad en el
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calendario, ello es cierto, en tanto vemos todavia hoy los rastros de esas practicas, tan
cierto como que cuanto mas agricultor y ganadero fueran mostrados los incas, mas serian
considerados como un pueblo civilizado.

El dltimo tema que el calendario refleja nitidamente, es la creciente distincion de género
que estaba en proceso de consolidacion en el mundo andino controlado por los Incas
cuando se da la conquista y colonizacion hispénica. El calendario si bien muestra que las
tareas agricolas son realizadas conjuntamente entre hombres y mujeres, las tareas estan
destinadas para uno u otro género, ya no son intercambiables ni confusas. Hay un trabajo
conjunto pero no confundido y esto tiene que ver con la extension del poder estatal que no
sélo establece la distincion de sexos, sino que inicia el proceso de dominacién del género
femenino por parte del masculino. Proceso histérico que se consolidara en las sociedades
andinas luego de la conquista y colonizacion hispanica, pues la sociedad europea ya
hacia tiempo que habia distinguido el trabajo por género y consagrado ritual y realmente
la dominacién masculina sobre la mujer.

En cuanto al calendario en si, se puede decir que el tiempo de los meses y de las
ceremonias en el calendario celebradas, se fijaban segun el curso del sol, de las fases de
la luna y seglin secuencias de periodos formados por determinado lapso de dias. Cada
mes tenia treinta dias y se dividia en dos periodos de a quince dias o en tres partes de
diez. El primero de cada mes se escogia treinta llamas que se entregaban a doce
individuos encargados de sacrificarlas, otro lapso de tiempo comparable a nuestra
semana constaba de ocho dias.

El culto que el calendario regulaba, era una actividad publica de la que se suponia que
participaban las deidades, y en las cuales tenian un lugar importante las autoridades y las
distintas comunidades y el pueblo que componian el Estado Inca. En conjunto se
celebraban las principales tareas productivas, como el cultivo y la purificacion y la peticion
por la salud del imperio. También el Estado Imperial celebraba su llegada al centro del
mundo que habria de conquistar, el Cuzco, en la fiesta de Haucay Cusqui (junio) y
Chahuahuarquis (julio).

De esta manera, la religibn actuaba como una importante fuerza ideoldgica y
organizadora, esencial para mantener la estructura Imperial que descansaba en la
produccion de excedentes de los variados y multiples pueblos y reinos andinos, y que por
lo tanto le daba a la religion el importante papel de intentar homogeneizar culturalmente,
una realidad preindigena mayoritariamente heterogénea, que recién se habia conquistado

0 incorporado al Estado Inca.
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El éxito de la tarea de los Incas por unificar culturalmente el mundo andino se mide en la
resistencia que el Tawantinsuyu como pueblo, presento a una presencia extrafia y aun
mas conquistadora como lo fue la conquista hispénica. Es cierto que como entidad politica
autonoma el Tawantinsuyu cae rapidamente, pero ello es tan cierto como que los pueblos
y gentes de todo el mundo andino contindan con su vida y sus ciclos de calendario
durante todo el periodo colonial hasta la actualidad. Vida que de por si, ya es un
testimonio de su resistencia y victoria a la conquista hispanica. De alli que cuanto mas
conozcamos acerca de la vida de nuestros pueblos, mejor entenderemos nuestra
realidad. El calendario inca es una puerta de entrada a esa realidad historica, que hoy
como ayer se muestra todavia vital.

Meses Incas y celebraciones andinas (Carrasco y Céspedes 1985)

Mes incaico Calendario occidental Celebraciones andinas

1. Capac Raymi, fiesta|diciembre Iniciacibn de los jévenes

principal Incas

2. Camay enero Fin de la iniciacion.
Sacrificios por la salud del
Inca y del pueblo

3. Hatun Pucuy febrero Ofrendas al sol por el cultivo

4. Pacha Pucuy marzo Maduracion de la tierra

5. Ayrihua abril Sacrificios para que granase
el maiz

6. Hatum Cusqui, gran|mayo Cosecha de Ila chacra

busqueda 0 Aymoray, sagrada. Rito de mamasatra.

cosecha

7. Haucay Cusqui, junio Fiesta del Sol

8. Chahuahuarquis julio Ofrendas en las acequias

9. Yapaquis, labranza agosto Siembra de la chacra
sagrada

10. Coya Raymi, fiesta de la | septiembre purificaciéon de la ciudad y del

reina o Situa reino

11. Cantaray o Uma Raymi octubre Peticion de lluvia. Iniciacion
de los umas
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12. Ayamarca Raymi, fiesta
de los muertos, o de los
Ayamarcas

noviembre

Fiesta de los difuntos.
Iniciacion de los ayamarcas.

Preparacion del Capac Raymi

De acuerdo al orden que da el cronista Poma de Ayala, el primer mes es Enero:
“Capacraimi Camal Quilla”, mes de los sacrificios por la salud del Inca y del pueblo. Los

sacrificios que destaca el autor son la penitencia y los ayunos, ceremonias asociadas a
las practicas cristianas similares desarrolladas por la Iglesia durante la baja Edad Media,
que debe llevar a reconsiderar la existencia del ayuno y la penitencia entre las costumbres
mas tradicionales incas. Lo que si muestra la imagen es la presencia de muchas mujeres
consagradas a la devocién del Inca, lo que es una muestra de la acumulacion y uso de
trabajo que hizo el Imperio Inca, que extrajo de los pueblos que integraban el
Tawantinsuyu. Estas mujeres se conocieron con el nombre de “acllas”, y fueron asi el
“capital” simbodlico mas evidente de la superioridad de poder estatal Inca sobre los
pueblos andinos, que asi debian ceder el uso y monopolio de sus mujeres al Estado
Imperial.

El segundo mes es Febrero: “Paucar Uarai Quilla”. Mes de los sacrificios y ofrendas al sol

por que el cultivo se diera en abundancia. La presencia en la imagen de individuos
masculinos especialmente elegidos y consagrados en exclusividad al culto a la divinidad,
presenta también los rasgos de la figura del sacerdote y del monje célibe cristiano, figura
también consolidada por la Iglesia cristiana durante la baja Edad Media. Los sacrificios y
las ofrendas que se hacen a la figura solar, son en oro y plata, metales que suelen estar
asociados a pueblos con la capacidad de producir suficientes excedentes para sostener
un gran y complejo Estado. Por otro lado aparece en este segundo mes la figura del sol:
simbolo sobresaliente de la justificacion del sometimiento imperial Inca de todo el mundo
conocido, mas que una figura astronémica asociada e importante para los ciclos agricolas
cotidianos.

El tercer mes es Marzo: “Pachapucuy Quilla”. Corresponde al mes de los sacrificios con

un carnero por la maduracion de la tierra. El sacrificio ritual de animales a la divinidad, es
también un rasgo cultural que podemos suponer que el cronista sefiala para establecer
cierta identidad cultural con la cristiandad. Al respecto, el pueblo de pastores israelitas
tenia en esta costumbre uno de sus ritos principales, y por lo tanto no es extrafio
encontrarlo en el calendario inca. Hecha esta aclaracion queda por ver cuanto hay de

indigena en esta préctica: los animales domesticados fueron importantes en la vida 'y en la
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economia de los pueblos andinos, conocida es la complementacion que la ganaderia tuvo
con la agricultura a lo largo del mundo andino, por lo que el valor de las llamas, vicufias,
alpacas y otros animales, fue y sigue siendo muy importante. De lo que deducimos que si
bien la celebracion de este mes es presentada en una forma cristiana, también tiene un
fondo indigena que la hace valida como testimonio del pasado indigena.

El cuarto mes es Abril: “Carmai Incap (r)aymi. Corresponde al mes de los sacrificios para

que granase el maiz y se constituia en una de las més importantes fiestas estatales. En
este caso se presenta una costumbre caracteristica de cualquier pueblo de la humanidad:
la celebracién de fiestas comunitarias con musica y danza para honrar a las divinidades o
para festejar y propiciar el éxito de los eventos naturales y tareas agricolas y ganaderas.
En este caso la fiesta adquiere un claro sentido estatal, como puede apreciarse en el
lugar que tiene la figura del sol al extremo derecho, pero ello no debe hacernos olvidar -a
partir de la realidad actual- que las fiestas son anteriores a la aparicion de una
organizacion estatal. Si bien pueden adquirir mayor brillo, complejidad y ceremonial
cuando interviene el Estado, pero siempre son populares en tanto pueden mantener el
caracter festivo. Cualquier tipo de formalizacién de la fiesta, atenta asi contra el caracter
popular que suelen tener en sus origenes y que a veces suelen mantener por mucho
tiempo.

El quinto mes corresponde a Mayo: “Hatumcusqui Aymoray Quilla”. Corresponde este

mes a la cosecha de las chacras sagradas y al transporte recogido de los alimentos y
productos a los depésitos estatales. La elocuencia de las figuras nos eximen de mas
comentarios al destacar el cronista el ejercicio del poder para que los trabajadores
transporten las cosechas, individuos que luego seran conocidos en el periodo colonial
como “pongos” y la servicio de transporte “gratuito” para una entidad mayor que ejerce el
poder, como “pongaje”. El desagrado de sus rostros nos debe llevar a figurarnos una
realidad de ejercicio violento del poder por parte del Estado Inca, en cuanto a obligar a
trabajar para el “bien comun”. De tal forma que la conocida ecuacion de acumulacion para
ejercer la redistribucion reciproca que practico el Tawantinsuyu no debe idealizarse, y
debe también pensarse como un ejercicio violento del poder estatal por acumular, aun
cuando esta tarea sea para luego practicar la redistribucion, y siempre pensando que tal
redistribucion suele hacerse primero de acuerdo a los fines e intereses estatales.
Intereses que no siempre suelen coincidir con los interese “populares”.

El sexto mes corresponde a Junio: “Haucaicusqui’. Conocido también como el mes de la

fiestas del Sol. Celebracion en la que se liba como ofrenda dadivosa y como simbolo del
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poder estatal. Esta imagen a sido considerada por algunas personas como la prueba de la
existencia en el pensamiento indigena de figuras angélicas/demoniacas, en alusién a la
figura alada superior que ofrenda con bebida al sol. Al respecto disentimos de esa
interpretacion y prefiero adscribirla a la idea, también sostenida precedentemente, de que
la formacion cristiana del cronista incide directamente en su “mirada” de su propia realidad
indigena. Esto es: si la ceremonia de la libacién es parte de la liturgia indigena, similar a la
figura evangélica del caliz, también deben haber existidos angeles y demonios en dicha
realidad indigena.

El séptimo mes corresponde a Julio: “Chacraricuichac Racunacui Chauauargum Quilla”.

Mes en el que se realizan ademas de las ofrendas en las acequias, la realizacién de
sacrificios de parte de sacerdotes, o como los llama el cronista “pontifices”. En este caso
la ilustracion no puede dejar de representar las dos ideas que conviven en la imaginacion
del cronista: por un lado la idea cristiana y estatal de la necesidad de un sumo sacerdote
gue establezca y consagre la vinculaciéon con la divinidad, y por otro lado, la presencia
secundaria a la izquierda de un oficiante distinto en caracter, un shaman o hechicero, que
encarna en si espiritualmente, la relacion con la divinidad. Dos situaciones: por un lado los
intermediarios estatales como el “pontifice”, y por el otro, el representante del pueblo en
vinculacioén directa con la divinidad, el hechicero.

El octavo mes corresponde a Agosto: “Chacrayapuy Quilla”. Es el mes de la labranza y de

siembra en la chacra sagrada. Al respecto hay que decir que el Estado Imperial Inca,
luego de una incorporacion mas o menos violenta de un pueblo al Tawantinsuyu, lo que
solia hacer era tomar una parte de las tierras los pueblos conquistado, para destinarlas al
servicio real imperial, asignandolas al culto del sol o de otra divinidad imperial. De alli el
caracter real de lo sagrado para estas entidades humanas estatales. En la imagen
también se puede apreciar el trabajo conjunto o comunista (término que luego en la
colonia sera traducido como comunitario) de todo un pueblo: hombres, mujeres y los
ancianos. Noétese que la imagen también muestra la divisién de tareas por género, ya
establecida al organizarse el mundo andino en torno a la organizacién Estatal Imperial

Inca.

El noveno mes corresponde a Septiembre: “Coya Raimi Quilla”. En el cual se celebra la
fiesta de la Coya o reina. También corresponde al mes de la purificacion de la ciudad y del
reino. En este mes sobresale el reconocimiento del caracter multiétnico del Tawantinsuyu,
representado en las ilustraciones en las distintas vestimentas y adornos que visten los

tres personajes que encabezan las fiestas. En este sentido el Imperio reconoce
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positivamente la multietnicidad de la entidad politica conocida como Tawantinsuyu, pero
ello se da en el marco de grandes esfuerzos que lleva el Estado Inca en los afios previos
a la conquista y colonizacién hispanica, de tratar de homogeneizar el espacio andino. En
este sentido, la unificacién cultural y religiosa de todo el ciclo de fiestas y celebraciones
andinas en torno a un calendario, es un paso esencial en ese esfuerzo de unificacion que
pretendia imponer los criterios culturales estatales: la lengua quechua, la religion de base
solar, etc.; a la infinidad y variedad de pueblos y reinos andinos, en un proceso de
homogeneizacion que no se completo por la invasion y conquista hispanica.

El décimo mes corresponde a Octubre: “Uma Raimi Quilla”. Mes en el que se realizaban

sacrificios por la “peticion de lluvia”. El sacrificio consiste en la ofrenda de una llama y de
gestos graves, de arrepentimiento y de constriccion por las necesidades de agua que
tiene gran parte del mundo andino durante esta estacidén. En este caso se puede destacar
ademas, la compuncién con la que los agentes asisten a la ceremonia. Esto es
evidentemente un signo de que esta celebracién tiene un fundamento Estatal y poco
popular, pues es reconocido que las devociones mas populares campesinas, al ho contar
con la intermediacion estatal del culto en torno a un aparato de sacerdotes, suele
mostrarse menos compungido y apenado ante las solicitudes a las divinidades, y no duda
en mostrarse desafiante y agresivo en sus solicitudes si llegase a necesitarlo.

El decimoprimero mes corresponde a Noviembre: “Ayarmaicai_Quilla”. Mes en que se

celebra la fiesta de los muertos y en el cual también se realiza la preparacion del Capac
Raymi siguiente. La ilustracion permite apreciar la dualidad solar y lunar propia y
caracteristica de un orden Estatal firme y consolidado como el que habian logrado
establecer los Incas. A la vez que reconoce que lo que fomenta el Estado Inca es la honra
y veneracion por medio de una festividad, de los difuntos que pertenecen a los grupos
dirigentes, en este caso se puede hasta reconocer en el difunto que se esta honrando a
un Inca u Orejon, individuos que fueron los integrantes de la nobleza Inca, las llamadas
“Panacas” reales. Esta celebracién se muestra asi muy alejada de la costumbre andina
popular del culto a los ancestros, pues en este caso tiene que ver directamente con la
idea de que se pretende consagrar y recordar el culto a los ancestros, porque lo que les
interesa a los grupos de poder, que asi les honra, es mantener sus privilegios, posesiones
y bienes obtenidos en la vida del difunto venerado. Culto a los difuntos que asi esta
vinculado al mantenimiento del poder de los grupos dirigentes.

Esto no quita el hecho de que la imagen también nos recuerda la misma costumbre pero

de caracter popular, y fundamentalmente de “sentido “popular del culto a los muertos en el
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mes de noviembre. Pero en este segundo caso, corresponde a un recuerdo y veneracion
de los ancestros difuntos como un medio de acceder y relacionar al grupo social con los
agentes mas préximos a los fendmenos ajenos a la realidad de vida, en este caso que
mejor que los muertos, y los muertos venerables, para comunicar al pueblo con las
intermediaciones que necesitan para vivir con una realidad y una naturaleza que
desconocen en gran medida y a la estan muy expuestos también, por su gran
dependencia de la agricultura, la ganaderia y la recoleccion.

El decimosegundo mes corresponde a Diciembre: “Capac Inti Raimi”. En que se celebra la

fiesta principal del calendario Imperial Inca, o en las palabras cristianas del cronista: “la
gran pascual solemne del sol”. En este mes también se desarrollaba la iniciacion de los
jévenes Incas. Nuevamente en esta ilustracibn puede verse la division de género
establecida y consagrada como principio de organizacion social por el Estado Inca,
donde el personaje masculino lidera y tiene a su cargo le direccion de la celebracion,
mientras las mujeres ocupan un segundo Yy lateral lugar, encargadas solamente de oficiar
de acompafiantes con la ejecucién de los instrumentos musicales. Sin duda que la imagen
refleja parte de la realidad que el Estado buscaba transmitir, tan cierto como que a lo largo
y ancho del mundo andino, en las cotidianeidades de vida de los pueblos y familias
andinas, todavia no se consolida esta division y sobre todo no se consolida la dominacién
masculina. Tal dominacion masculina -que luego se consagrara en el mundo rural y
popular- mas bien tendr4 que ver con la propia conquista y colonizacion hispanica.
Proceso que no se ha cerrado del todo y que muestra matices claros de vias, estrategias
y lugares donde actualmente tal dominacién masculina esta lejos de mostrarse como
hegemonica: justamente me refiero a la participacion de las mujeres campesinas andinas
en las fiestas y en los mercados, lugares donde ellas todavia mantienen espacio de poder
propios, dentro de los espacio de poder mayores estatales y sociales masculinos.
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Echemos una mirada a vuelo de pajaro a la geografia del Perd; volando mas arriba, a los
paises andinos; ain mas arriba, a la totalidad de territorios de América; por encima de las
fronteras que separan los Estados, al Planeta Azul. Caeremos en la cuenta de la infinita
diversidad de espacios, suelos, espejos de agua, ecosistemas, nichos de vida, especies y
pueblos que ha sembrado la Creacién. 84 ecosistemas, de los cuales hay 31 en la
Amazonia, 17,144 especies de flora, 361 de mamiferos, 1701 de aves, 297 de reptiles, 315
de anfibios, 797 de peces... Un caleidoscopio deslumbrante, un destello inefable, un
resplandor de alborada, donde cada cosa tiene su color irrepetible y es, al mismo tiempo, un
mosaico gigantesco que se asocia a la unidad de un conjunto césmico de proporciones
inalcanzables. Mirando atentamente a la realidad que nos circunda comprendemos la
complejidad de las interrelaciones y redes de sus partes e integramos la unidad que da
sentido a cada cosa y que la evolucién va haciendo transformarse en cada momento del rio
de la vida que no vuelve.
Todo tiene un origen y un destino comun. La armonia dialéctica entre las formas de
concrecion individual (Storig: 780), desde la microscopica bacteria hasta las estructuras mas
complejas, mantiene el equilibrio en una permanente adaptacion a las tensiones internas que
se generan (Capra: 129, 136).
Comencemos por preguntarnos: ¢Qué es la vida? Los creyentes en el Dios de la Vida, en el
poder de su Creacion, no podemos parapetarnos en abstracciones y generalidades, y dejar
de escudrifiar lo mas en profundo que hay en ella, hasta en sus niveles minimos de la
biologia molecular, que en el siglo XXI ya ha comenzado a anunciar nuevos paradigmas
para la historia. Hay que aproximarse mas y mas al misterio de la vida en su constitucion
fisico quimica antes de apresurarnos a definir una ética y una conducta coherente con ella.
Hay que profundizar en el origen biofisico de la Vida, y acompafiar desde el interior de la
ciencia los procesos de cambio de paradigmas que se producen en el mundo (Duve: 1999;
Soberén: 12).
Nos preguntamos también: ) Qué es la paz? En esta tensién evolutiva, pueden generarse
conflictos entre el ser y el tener, entre el poder y la libertad, entre el centro y la periferia, entre
los Estados y sus vecinos. La estabilidad dindmica consiste precisamente en aglutinar las
bases de una armonia, permanente y tensa, entre diferentes polos y posibilitar un equilibrio

entre las partes en conflicto, teniendo en cuenta todas las variables, que superen la l6gica
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cartesiana.

El novelista inglés Aldous Huxley escribi6 hace medio siglo Un mundo feliz. En estilo
corrosivo relata una parabola de lo que ha de ser el mundo occidental del futuro. Sus peores
vaticinios ya se han cumplido: triunfa el consumismo y la comodidad, y se han sacrificado
valores esenciales a la supervivencia sobre la tierra, siguiendo el rumbo lineal del desarrollo.

Mi hipotesis es que, como decia Marcel Proust, el verdadero viaje del descubrimiento no
consiste en mirar nuevos paisajes, sino en tener nuevos 0jos. La paz subyace al universo y
hay una manera nueva de vivirlo desde una experiencia interior, desde una espiritualidad
que transcienda a los modos tradicionales de comprension religiosa. Es decir, se trata de
lograr una religacion macroecuménica. La propuesta implica una nueva percepcion de la
realidad, no sélo para la ciencia y la filosofia sino también para los negocios, la politica, la
salud, la educacién y la vida cotidiana, que tiene como meta un nuevo orden mundial a partir
de una sociedad sélidamente democratica. No hay otro modo de contrarrestar el deterioro
ambiental, que no puede ser entendido aisladamente sino en una perspectiva sistémica.

LA VIDA

Al comenzar la década de los treinta, estaban ya definidas las bases del pensamiento
sistémico. A él se habia llegado por distintos caminos: la biologia organicista, la sicologia de
la Gestalt, la ecologia, la fisica cuantica y la fisica nuclear. Mas tarde, el descu-brimiento del
ADN y el ARN, base del cédigo genético, han dado a esta teoria una fundamentacién de tal
alcance que se ha convertido en piedra angular del pensamiento filoséfico distante al
esencialismo y a la abstraccion especulativa.

El pensamiento sistémico sostiene que las partes no tienen sentido por si solas sino que
forman conjuntos, sin los que carece de sentido. Emergen de las relaciones entre las partes
y constituyen la configuracion de vinculaciones ordenadas que los caracterizan. Las
propiedades sistémicas quedan destruidas cuando la estructura se disecciona y fragmenta
en elementos independientes. Es un cambio fundamental en el pensamiento newtoniano,
donde la relacion entre el todo y las partes queda invertida. El pensamiento sistémico, segin
lo dicho, se caracteriza por su contextualidad. No se da en elementos aislados; es un patron
dentro de una inseparable red de relaciones: organismos, ecosistemas y sociedad. Se trata
de nueva comprension de los vivientes, interconectados e interdependientes. En esta
perspectiva, el hambre del mundo no seria mera cuestion de los paises que la sufren;
requiere una solucion planetaria (Capra: 25).

AUTOORGANIZACION

En la década de los setenta surgieron dos novedades en la investigacion: la matematica de
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la complejidad y la autoorganizacion, dentro de la cual esta el concepto de patron, que serian
las formas de interrelacion entre los componentes. Es algo mas que los atomos y las
moléculas, algo inmaterial e irreductible. Podemos decir que el patrén de organizacion es
comun a todos los seres vivos en forma de red.

En el caso del cerebro las formas como se asocian los cromosomas, los genes, las
moléculas, desplazan cualquier febril imaginacion:

“La estructura del cerebro humano es extraordinariamente compleja. Contiene alrededor de
mil millones de células nerviosas (neuronas) interconectadas en una vasta red a través de un
billon de conexiones (sinapsis). Puede ser subdividida en subsecciones o subredes que se
comunican entre si en forma de red. Todo ello origina patrones intrincados de tramas
interconectadas, redes anidando en el seno de redes mayores. La primera y mas obvia
propiedad de cualquier red es su no linealidad, va en todas las direcciones. Por lo tanto las
relaciones en un patrén son relaciones no lineales. En particular un estimulo o mensaje
puede viajar en un camino ciclico que puede convertirse en un bucle de retroalimentacion. El
concepto de retroalimentacion esta intimamente ligado al patrén de red” (Capra: 100).

Lo mismo que la red bacteriana logré sobrevivir frente a un medioambiente cambiante que
amenazaba hostilmente su existencia -luz solar, meteoritos, erupciones volcanicas, sequias
e inundaciones- captando energia, agua y alimento para mantenerse con vida. Sobrevivié
gracias a dos elementos vitales: el ADN para reproducirse y la rapidez con que lo hacia.
AUTOPOIESIS

Humberto Maturana es un neurocientifico chileno que después de hacer estudios en
Inglaterra y Estados Unidos, regres6 a la Universidad de Santiago y asoci6 a sus
investigaciones a Francisco Valera. Con él acufié un neologismo: autopoiesis, derivado del
griego auto, propio,y poiesis, creacion. Pretendian demostrar que la estructura de los seres
vivos es la manifestacion fisica de su organizacién. En este sentido

“se trataria de una red de procesos de produccion, en la que la funcién de cada componente
es participar en la produccion o transformaciéon de otros componentes. De este modo la red
se hace a si misma continuamente. Es producida por sus componentes y, a su vez, los
produce. Es un sistema vivo, el producto de su operacion es su propia organizacion (Capra:
112).

Al evolucionar el mundo, en una dindmica incontenible, se va haciendo més complejo

“El cosmos tiene su propia subjetividad, enriquece la vida interior. Es espiritual. Sumergirse
en la comunién solidaria con este universo saturado de energia, con la dinamica de este

mundo permanentemente transfigurado es entrar en la senda de una ecologia interior que
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nos podra llevar hasta el nivel de éxtasis mistico. El cosmos, mas que un agregado informe
de elementos materiales, es una comunion de sujetos que establecen lazos de intimidad, de
sensibilidad, de solidaridad, de reciprocidad, de acogida, de confianza” (Garcia: 4).

Todo lo que forma parte de nuestro ser, de nuestro cuerpo, de nuestras neuronas y
moléculas es el resultado de la evolucion después del estallido de la energia del primer big-
ban que reventd en las formas materiales y cuyas bacterias primigenias arribaron hasta la
forma méas compleja de nuestra expresion vital de hoy.

SOCIEDAD

En nombre de la linealidad emergi6 en el mundo el fundamentalismo de la verdad abstracta,
origen de los autoritarismos, intolerancias y violencias. La condensacion de este espiritu en
conceptos contrapuestos como civilizacion barbarie, de raiz grecorromana, cristiana y
hegeliana (Leopoldo Zea. Discurso desde la marginacion y la barbarie. México: FCE, 1990)
impidié que percibiéramos el mundo americano y amazoénico (sus civilizaciones, su espacio,
su geografia, su cosmovision) como alteridad y diferencia. Eran simple y llanamente
sociedades atrasadas, espacios y vida salvaje, que era necesario domesticar. El “geist" del
tiempo lineal marca el rumbo de la historia, y solamente embarcandose en él sera posible el
progreso que hoy, arrogantes, hemos denominado desarrollo. La holistica tiene una
dimensidn subjetiva y espiritual que nos pone en condiciones de entender lo otro desde lo
otro mismo, y al otro desde la percepcién de ser distinto.

Albert Einstein con su Teoria de la Relatividad ha demostrado fehacientemente que nada
hay igual a nada y que todo es relativo. El espacio, el tiempo y la masa eran tres nociones
basicas que entran a formar parte de la concepcion de la materia

“Una longitud de cinco centimetros, una duracion de cinco segundos, una masa de cinco
gramos, tendran cinco centimetros, cinco segundos y cinco gramos en todos los lugares, en
todas las circunstancias, o, para emplear el término cientifico, en todos los sistemas
imaginables. Pues bien, Einstein demostr6 a través de impecables formulaciones teorico
matematicas que longitud, duraciéon y masa, constantes en un sistema en reposo, varian con
la velocidad de los sistemas en movimiento” (PAPP: 247)

Las verdades mas incontrovertibles comenzaban a hacer agua. Las cosas ya no eran como
eran: todo era cambiante. Un mundo nuevo comenzara a emerger.

Nuestra hipotesis de relacion entre la Vida y la Paz se sustenta en que existe una vinculacion
ontoldgica entre ecosistemas y comunidades.

Desde que hace dos mil millones de afios la vida sobre la tierra se ha desarrollado mediante

combinaciones cada vez mas complejas de cooperacion y coevolucion. La tendencia a
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asociarse, a establecer vinculos, a vivir unos dentro de otros y en definitiva, a la cooperacion,
es una de las caracteristicas mas distintivas de los procesos de evolucion de la vida.
Interdependencia, reciclaje, asociacion, flexibilidad, diversidad y, como consecuencia de
todos, sostenibilidad, son conceptos fundamentales en una nueva comprension del mundo.
A medida avanza el siglo XXlI, la supervivencia de la humanidad dependera en gran parte de
nuestra alfabetizacién ecoldgica, de nuestra capacidad de comprender estos principios de
ecologia y vivir en consecuencia. Podriamos traer algunos ejemplos: Biodamaz es un
proyecto de investigacion de la diversidad biolégica de la Cooperacion Finlandesa con el
Instituto de Investigaciones de la Amazonia Peruana (IIAP) que parte de la hipétesis de que
a suelos de distintas eras geoldgicas corresponden diversidad de habitats, de especies
endémicas que provocan diversidad de formas de cultivo (KALLIOLA:1992).

La tragedia de nuestro tiempo esta en que la naturaleza es ciclica, mientras el desarrollo
cartesiano-baconiano es lineal. La ansiedad de la competitividad puede agotar la
sostenibilidad de la humanidad. Las sefiales que se adelantan constituyen en si una
amenaza.

Hay un desprecio estructural por la naturaleza que, conforme los instrumentos de la
civilizacion tecnolégica han ido avanzando, ha ido acelerando su destruccion irreversible.
Hoy por hoy no es compatible el proyecto del hombre con el proyecto de la vida.

No podemos, por supuesto, reproducir las formas instintivas de los ecosistemas. Conciencia,
lenguajes, cultura y valores como la justicia y la democracia son propios de la libertad del ser
humano. Pero también son fruto de esa misma libertad, la perfidia, el odio, la destruccion. Lo
gue podemos y debemos aprender de ellos es cémo vivir sosteniblemente

“A lo largo de mas de tres mil millones de arios de evolucion, los ecosistemas del planeta se
han organizado de formas sutiles y complejas, para maximizar su sostenibilidad. Esta
sabiduria de la naturaleza es la ciencia de la alfa-betizacién ecolégica” (Capra: 107)
Solamente asi podremos construir una comunidad humana sostenible.

La idea nos lleva a otras reflexiones. Sera que comienza la guerra cuando emerge el primate
humano en la cadena de la evolucién? La sociobiologia ha defendido el condicionamiento de
la conducta social a partir del medio en que habita y de las condiciones de transmision
genética del pasado. Esto significaria optar por un determinismo que nos privaria de la
libertad, aunque no podemos negar que lo condiciona y limita. Las sociedades de animales
qgue, estableciendo diferencias y hasta conflictos, nunca acaban con la muerte del
competidor. El vencedor afirma su liderazgo con cierto sometimiento que podriamos llamar

simbolico que nunca llega a la muerte
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“Tiene éxito en el sentido de la seleccion aquél que consigue transmitir su configuracion
genética a las generaciones del futuro con mas fuerza que sus competidores. Lo decisivo no
es el nimero de actos de procreacion, sino el nimero de descendientes que consiguen
alcanzar la madurez sexual. En el sentido de la evolucién no es el individuo como tal el que
tiene éxito, sino sélo el individuo, como portador de genes...” (Stérig: 788).

Desde hace poco tiempo ha comenzado a plantearse el lugar de los animales en la creacion,
que en la imagen tradicional occidental judeocristiana habian logrado una atenciébn muy
marginal en su relacién con el hombre, su duefio y sefior. Estan equiparados a las cosas
muertas. Son escasas las excepciones que atribuyen a los animales y a la naturaleza un
lugar de preferencia en el contexto del origen comdn en los comienzos de la vida en el
Planeta. Sto. Tomas mismo dice en la Suma Teoldgica que Dios no le pregunta al hombre
qué hace con los bueyes y con otros animales.

Vivir en sociedad, en armonia significa experimentar el mundo universo y sus diferencias,
imitando los procesos de la naturaleza, y. como resultado de esta dialéctica, puedan surgir
formas novedosas inimaginables de crecimiento, de inéditas configura-ciones. La riqueza no
esta en la uniformidad ni en la unanimidad de criterios, sino en la diversidad concertada,
imitando los complejos procesos de la naturaleza, sintiéndonos uno con ella y avanzando
hacia nuevos estadios 0 niveles de vida. Concertar, encluso en medio de los antagonismos
mas irreconciliables, siempre es posible.

Esta propuesta es lo que en el fondo pretende el megaproyecto Amazonium: desarrollar una
cultura de la diversidad biol6gica que dé cabida de modo organico y holistico a todas las
diferencias en el bosque hiumedo: ecosistemas, especies, genes, diversidades culturales,
propuestas de desarrollo, etc. Aspira a rescatar y dinamizar los conocimientos, desde los
aspectos mas simbdlicos y espirituales hasta los biofisicos, tecnolégicos y materiales, para
posibilitar el desarrollo de una cultura arménica desde las diferencias de cada subsistema o
especie.

Nuestra percepcion del mundo, por ello, no puede ser parcial, aislada, descontex-tualizada,
sino integral e integradora. La ecologia alcanza asi una nueva dimensién: reconoce la
interdependencia fundamental entre todos los fendmenos y el hecho de que, como
individuos y como sociedades estamos todos inmersos en (y finalmente dependientes de) los
procesos ciclicos de la naturaleza.

A este respecto, dice Capra

“Toda fluctuacion ecoldgica se desarrolla dentro de unos limites de tolerancia. Existe siempre

el peligro de que todo el sistema se colapse cuando una fluctuacién transgrede dichos limites

139



Anti Afio VII, Namero 6 2005 Joaquin Garcia Sanchez

y el sistema no es ya capaz de compensarla. Lo mismo se puede aplicar a las comunidades
humanas. La falta de flexibilidad se manifiesta en forma de estrés. El estrés se da cuando
una o mas variables del sistema se llevan a sus valores extremos, lo que induce una
creciente rigidez a través del mismo. El estrés temporal es un aspecto esencial de la vida,
pero el estrés prolongado resulta perjudicial y destructivo. Estas consideraciones conducen a
la importante conclusioén de que la buena gestion de un sistema social -una compafiia, una
ciudad, un sistema econdémico- significa el descubrimiento de los valores optimos de sus
variables. El tratar de maximizar alguna de dichas variables en lugar de optimizarla,
conducira irremediablemente a la destruccion del sistema como un todo” (Capra: 312).
De ahi dependera la estrategia de la resolucién de conflictos, al conocer desde el equilibrio
las posiciones de ambos polos mas que recurrir a decisiones rigidas. La alfabetizacion
ecolbgica supone el equilibrio entre las partes.
Por otra parte, cuanto mas compleja sea la red, mas grande sera la complejidad de su patrén
y mayor su resistencia. La diversidad biolégica de los ecosistemas es fuente de fortaleza. La
diversidad étnica y cultural de los estados modernos estara basada en el respeto a su
diversidad. De aqui deriva un factor fundamental: la interdependencia que consolidara los
vinculos entre los componentes y la comunidad entera. Interdependencia, reciclaje,
asociacion, flexibilidad, diversidad y sostenibilidad constituyen el camino para adentrarnos
llenos de esperanza en el milenio en marcha. Asumir los principios de la ecologia profunda y
vivir en consecuencia con ellos.

Iquitos, 28 de marzo del 2005
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EL ULTIMO HOMBRE

Ana Maria Rocchietti?’

I
DOS ANTROPOLOGIAS: FREUD Y LEVI- STRAUSS

“Nuestros contemporaneos han llegado a tal extremo en el dominio de las fuerzas
elementales que con su ayuda les seria facil exterminarse mutuamente hasta el dltimo

hombre.” (Sigmund Freud, El malestar de la cultura, 1930)

Si existieron en el siglo XX antropologias perturbadoras y trascendentes, ellas fueron las
gue surgen de las obras de Sigmund Freud y de Claude Lévi-Strauss. De sus vastas
obras solamente abrevaremos en El Malestar en la Cultura y en El Pensamiento salvaje
respectivamente, precisamente por su caracter radical y por la influencia que ambas
hubieron de ejercer sobre una multitud de pensadores y difusores de concepciones sobre
nuestra cultura y sobre las otras culturas, sobre la posibilidad de critica de la cultura y
sobre la verdad de la cultura, cuestiones que se actualizan permanentemente debido a los

excesos de Occidente.

2" Centro de Investigaciones Precolombinas.
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EL MALESTAR
¢, Qué dice El Malestar sobre la cultura, sobre la “civilizacién”, sobre la Humanidad?
En principio, dice Freud:

“No podemos eludir la impresion de que el hombre suele aplicar canones falsos en sus
apreciaciones, pues mientras anhela para si y admira de los demas el poderio, el éxito y
la rigueza; menosprecia, en cambio, los valores genuinos que la vida le ofrece. No
obstante, al formular un juicio general de esta especie, siempre se corre peligro de olvidar

la abigarrada variedad del mundo humano y de su vida animica...” (Freud 1979: 3017)

Es que Freud define a la cultura de una manera audaz: las obras del Hombre se vuelven
hacia él en forma de culpabilidad erética o tanatica. Inevitablemente retornan en forma de
malestar neurdtico. La civilizacion posee un precio enorme, fatal. Especialmente porque

ella consistiria en una renunciacién progresiva al incesto.
Veamos por qué.

Comienza relatando que un lector sobresaliente —cuyo nombre no menciona- le ha escrito
a propoésito de su trabajo El porvenir de una ilusién, sefialandole que en el principio la
religiosidad es un sentimiento oceanico, una sensaciéon de eternidades en el seno de una

experiencia esencialmente subjetiva, fuente de la energia religiosa.

“...Solo gracias a este sentimiento oceanico podria uno considerarse religioso, aunque

rechazara toda fe y toda ilusion...” (ibidem: 3017).

Se trata, razona Freud, de un sentimiento de comunion, de inseparable pertenencia al
mundo exterior. Aun cuando no reconoce, en €l mismo, ese sentimiento primordial.
Intenta, entonces, una explicacion psicoanalitica. A la que define como genética. Por
empezar, la experiencia del Yo como mismidad —cuestion que aparece como indiscutible-
es engafiosa ya que el Yo se continda hacia adentro sin limites precisos, con una entidad
psiquica que llama Ello. Pero, hacia el exterior el Yo parece tener limites claros vy
precisos®. Sélo lo pierde cuando estad enamorado. Cuando amamos, sostenemos que Yo

y TU son una sola cosa.

83610 lo pierde en circunstancias patolégicas.
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Pero esta situacion del Yo no puede haber sido de la misma manera siempre. Es
necesario verlo de manera evolutiva®. El lactante no discierne entre él mismo y el mundo
exterior. Lo aprender& gradualmente por los estimulos que le llegan sin poder discernir, al
comienzo, entre los estimulos que le llegan desde su propio cuerpo y aquél que no esta
siempre disponible: el seno materno. Comienza a distinguir entre lo que reproduce dolor y
displacer que induce a abandonar el principio del placer. Sin embargo, tendra lugar el
intento de disociar del yo cuanto pueda constituirse como fuente de displacer, a expulsarlo

formando un yo completamente hedénico

“Los limites de este primitivo yo placiente no pueden escapar a reajustes ulteriores

impuestos por la experiencia.”(ibidem: 3019)

Pero, finalmente, el hombre entroniza el principio de realidad, cual habrd de dominar en
toda la evolucién ulterior. Pero, asi mismo, hay elementos de displacer que se originan
internamente. El yo deberia defenderse de estimulos displecenteros internos y externos.
Originalmente, el yo lo incluye todo, luego desprende de si al mundo exterior. Nuestro
actual sentido yoico no es mas que el residuo atrofiado de un sentimiento universal de
comunion entre el yo y el mundo. Sus contenidos ideativos son los de, infinitud, de

comunién con el Todo.

No es sorprendente que lo primitivo se conserve junto a lo evolucionado (la psique adulta)
sino que lo caracteristico de lo humano sea que nada de lo que se ha formado se
desvanezca, que no puede desaparecer jamas. Y que pueda volver a surgir en
circunstancias como las de una regresion profunda. Es la constancia de lo pretérito. Es-

ser-lo uno-con-con-el-todo implicito en su contenido ideativo

“En incontables ocasiones se ha planteado la cuestiéon del objeto que tendria la vida
humana, sin que jamas se le haya dado respuesta satisfactoria, y quiza ni admita tal
respuesta....;qué fines y propdsitos de vida expresan los hombres en su propia
conducta, qué esperan de la vida, qué pretenden alcanzar en ella?...aspiran a la felicidad”
(ibidem:3024).

Quien fija el objetivo vital es el principio del placer.

Solamente la finalidad de evitar el sufrimiento relega un segundo plano al principio del
placer. Una forma de hacerlo seria aislarse, de alejarse del temible mundo exterior; otra,

pasar al ataque contra la Naturaleza sometiéndola a la voluntad del Hombre, como

*No comprobable sino considerada como probable.
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miembro de la comunidad humana, empleando la técnica y la ciencia. La embriaguez, la
mania ayudan a impedir estimulos desagradables. Individuos y pueblos han reservado
para los estupefacientes un lugar en la economia libidinal. A ellos se les debe no
solamente el placer inmediato sino también la independencia frente al mundo exterior.
También sufrimos cuando el mundo exterior nos impide satisfacer nuestros instintos; se
trata de dominar las fuentes internas de nuestras necesidades, de aniquilar nuestros
instintos. Se sacrifica la vida o se gobierna el instinto a través de las instancias psiquicas
superiores, sometidas al principio de realidad. Como resultado, los impulsos perversos se
vuelven irresistibles y lo prohibido seduce. Satisfacer una pulsion instintiva, indémita es
incomparablemente mas intenso que el que se siente al saciar un instinto dominado.
También influye para aminorar el sufrimiento la sublimacion acrecentando el placer del
trabajo psiquico e intelectual aunque su punto débil radica en que sélo es accesible a
unos pocos. Porque supone disposiciones y aptitudes que no todos tienen. La tendencia
a independizarse del mundo exterior se denota en un grado mucho mayor en la
imaginacién (sustraida al principio de realidad) reservandola para la satisfaccion de
deseos dificilmente realizables. El arte —como imaginacién- nos ofrece un narcoético ligero
y un refugio fugaz frente a los azares de la existencia. Asimismo, rechazar el mundo
(como lo hace el ermitafio) o el impulso de transformarlo en el delirio. Uno de esos delirios

colectivos son las religiones y sirven para procurarse felicidad y proteccion.

Otro método, no menor, para eludir el sufrimiento es —por supuesto- el “arte de vivir’, el
amar y ser amado. El amor sexual —por su caracter subyugante- nos proporciona la
experiencia mas poderosa y se vuelve el prototipo de nuestras aspiraciones de felicidad.
Pero, sin embargo, nunca estamos mas cerca del sufrimiento que cuando amamos. El

amor por la belleza (del arte, de la naturaleza) no nos impide sufrir pero nos “indemniza”

”...La belleza no tiene utilidad evidente ni es manifiesta su necesidad cultural y, sin

embargo, la cultura no podria prescindir de ella” (ibidem:3029).

En conclusion, el designio de ser felices que nos impone el principio del placeres
irrealizable pero no por ello debieran abandonarse los esfuerzos por acercarse a €l
siguiendo la obtencion del placer o evitando el dolor ain cuando ninguno de estos
recursos nos permitird alcanzar lo que anhelamos. Cada ser humano elegird-de acuerdo
con sus caracteristicas- una técnica vital. Quien en la edad madura vea su fracaso podra
elegir entre la intoxicacion crénica y la psicosis, que no es otra cosa que una desesperada

tentacion de rebelién.
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Las tres fuentes del sufrimiento humano son: la Naturaleza, la caducidad del cuerpo y la
insuficiencia de nuestros métodos para regular las relaciones humanas en la familia, en el
Estado y en la sociedad. Los pesares que se derivan de las dos primeras lograremos
mitigarlas; no asi los derivados del origen social: no atinamos a comprender por qué las
instituciones que nosotros mismos hemos creado no nos proporcionan proteccion y
bienestar para todos. Comenzamos a sospechar que también aqui existe una porcién de
indomable naturaleza pero ahora se trata de nuestra propia constitucion psiquica. Nuestra
llamada cultura llevaria gran parte de la culpa por la miseria que sufrimos y podriamos ser
mucho mas felices si la abandondsemos para retornar a condiciones de vida mas
primitivas. ¢ Por qué algunos hombres son hostiles a la cultura? Habria razones historicas
para eso: primero, el triunfo del cristianismo sobre las religiones paganas, con su
desprecio por el mundo terrenal; segundo la creencia de los europeos-lanzados a viajes
de exploracién- de que los pueblos primitivos llevaban una vida simple, modesta y feliz.
Después se ha visto que no es asi. Existe una ultima motivacién histérica: cuando el
hombre aprendié a conocer la neurosis (que socava las posibilidades de felicidad de la
sociedad civilizada) y a comprender que el ser humano no logra soportar la frustracién
que le impone la sociedad en aras de sus ideales de cultura, de lo cual se puede deducir
que se pueden reconquistar las perspectivas de ser feliz, eliminando o atenuando las

exigencias culturales.

El control de la Naturaleza logrado en el transcurso de las Ultimas generaciones no ha
elevado la satisfaccion placentera que se esperaba. Resulta, pues, que no nos sentimos
muy comodos en nuestra actual cultura. Entonces hay que dedicarse a la esencia de esta

cultura cuyo valor para la felicidad humana se pone en duda.

“...el término cultura designa la suma de las producciones e instituciones que distancian
nuestra vida de la de nuestros antecesores animales y que sirven a dos fines: proteger al

hombre confra la Naturaleza y regular las relaciones de los hombres entre si.’
(ibidem:3033).
A continuacion describe aquello en que consiste la cultura (sin apartarse, todavia, de los

sentidos que se le daban en la primera mitad del siglo XX).

La cultura son todas las actividades y los bienes utiles para el hombre; pone la tierra a su
servicio y lo protege. Los primeros actos culturales fueron el empleo de herramientas, el
dominio del fuego y la construccion de habitaciones. El poder que ha otorgado al hombre

la posesion de bienes le ha generado un sentimiento de omnipotencia y omnisapiensa
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gue ha proyectado en sus dioses. Los dioses son ideales culturales. El hombre ha llegado
a ser un dios con protesis. El futuro traerd ain mayores logros exaltando todavia més la
deificacion del hombre. Pero tampoco el hombre de hoy se siente feliz con su semejanza
con Dios.

También celebramos como manifestacion de cultura el hecho de que la diligencia humana
se vuelque a cosas que parecen carecer de la menor utilidad. Eso inutil es la belleza.
Pedimos al hombre que dote a sus objetos de belleza. También exigimos orden y

limpieza. Lo contrario es barbarie.

Otro aspecto que valoramos en la cultura es la produccion de las actividades psiquicas
superiores, de sus producciones intelectuales, cientificas y estéticas. Valoramos las ideas,
especialmente las religiosas, las filosoficas, la idea del perfeccionamiento de la nacién o

de la Humanidad.

Un aspecto para nada menor de la cultura es la regulacién de las relaciones entre los
hombres (como vecinos, colaboradores, objetos sexuales de otros, como miembros de

una familia o del Estado).

“La vida humana en comun sélo se torna posible cuando llega a reunirse una mayoria
mas poderosa que todos que cada uno de los individuos y que se mantenga unida frente
a cualquiera de éstos. El poderio de tal comunidad se enfrenta, entonces, como “Derecho”
con el poderio del individuo que se tacha de“fuerza bruta”. Esta sustitucion del poderio
individual por el de la comunidad representa el paso decisivo hacia la cultura”
(ibidem:3036).

Con ella, los miembros de la comunidad restringen su posibilidad de satisfaccion; el
primer requisito de la cultura es el de justicia de que el principio juridico una vez
establecido no sera violado a favor de un individuo. El resultado final es que se establece
un derecho al que todos hayan contribuido con el sacrificio de sus instintos y que no deje
a ninguno a merced de la fuerza bruta. La libertad individual no es un bien de la cultura. El
desarrollo cultural impone restricciones y la justicia exige que nadie escape a ellas. El
anhelo de libertad se dirige contra algunas exigencias de la cultura o contra toda ella; el

hombre no dejara nunca de luchar por su libertad frente a la voluntad de la masa®.

®En este punto de la argumentacion, Freud sefiala que hasta el momento el examen de las
caracteristicas de la cultura ha sido intuitivo, sin contradecir el lenguaje o el sentido comun y
evitando caer en el error del prejuicio que la equipara con la perfeccion.
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Podemos caracterizar el proceso de evolucién de la cultura como los cambios que impone
a los dispositivos instintivos del hombre cuya satisfaccion, finalmente, es la economia de
nuestra vida. Hay analogia entre el proceso de la cultura y la evolucion libidinal del
individuo®'. Otros dos mecanismos son la sublimaciéon de los instintos y su frustracion

cultural por supresion, represion o por cualquier otro proceso.

“El hombre primitivo, después de haber descubierto que estaba literalmente en sus manos
mejorar su destino en la Tierra por medio del trabajo, ya no pudo considerar con

indiferencia el hecho de que su préjimo trabajara con él o contra él...” (ibidem:3038).

En Toétem y Tabl, Freud habia presentado a la familia primitiva con una autoridad
ilimitada (la del padre) frente a la cual se habia producido la alianza fraternal: los hijos al
aliarse para matar al padre habrian descubierto que la asociacién es mas poderosa que el
individuo. La fase totémica de la cultura se basa en las restricciones que los hermanos
debieron imponerse mutuamente para consolidar este nuevo sistema. ElI Tabu fue la
primera Ley, el primer Derecho. La vida en comin de los hombres adquirié un doble
fundamento: por un lado, la obligacion del trabajo y, por otro, el poderio del amor (impedia
al hombre prescindir de su objeto sexual, la mujer, y a ésta de su amor por el hijo). Los
padres de la cultura humana fueron, entonces, Eros y Ananké (la necesidad). ¢ Por qué

esa cultura no hace felices a los seres humanos?

Hay que sefialar que el amor genital —fuente del mayor placer y de la mayor felicidad-
establece una dependencia del objeto de amor y se puede experimentar el mayor
sufrimiento cuando se pierde el objeto del amor. Los que logran la felicidad por medio del
amor deben efectuar un sinfin de modificaciones psiquicas (depositando su amor no en
un solo objetos sino en una variedad de ellos o amando a la Humanidad o en una
religién). El impulso amoroso que instituy6 a la familia sigue operando en la cultura ya sea
satisfaciendo el amor sexual o coartandolo. EI amor entre padres e hijos y entre hermanos
fue en su origen plenamente sexual y fue coartado. Ambas tendencias —el amor sensual y
el inhibido (el carifio o las amistades) tienen valor en la cultura. El divorcio entre el amor y

la cultura parece inevitable.

Comienza a manifestarse como conflicto entre la familia y la comunidad mas extensa
porque la tiende a unirnos en unidades mas amplias y la familia no renuncia a sus

individuos. Cuanto mas intimos sean los vinculos dentro de una familia, mayor sera el

31Ejemplifica esta afirmacién con el caracter anal con la atraccién erético anal en el nifio que se
resuelve como ahorro, orden y limpieza.
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impulso a aislarse. EI modo de vida en comun, filogenéticamente establecido se resiste a
ser sustituido por el cultural. También las mujeres se oponen a la corriente cultural
ejerciendo una influencia dilatoria y conservadora. Las mujeres representan los intereses
de la familia y de la vida sexual;, la vida cultural-en cambio- es tarea masculina.,
imponiendo a los hombres dificultades crecientes y obligandolos a sublimar sus instintos
y, por ello, se ven obligados a distribuir su libido en sus tareas. La libido que dedica a la
cultura la sustrae a la mujer y a la vida sexual. Por su lugar secundario en la cultura las

mujeres son hostiles a ella.

La cultura tiene la tendencia a inhibir la vida sexual. Eso ya se habia manifestado en el
totemismo que trajo consigo la prohibicion de elegir un objeto incestuoso,

“...quiza la mas cruenta mutilacién que haya sufrido la vida amorosa del hombre en el

curso de los tiempos.” (ibidem:3041)

El tabq, la ley y las costumbres afectaran al hombre tanto como a la mujer. No todas las

culturas avanzan a igual distancia por ese camino.

En nuestra cultura occidental ese desarrollo llega a su culminaciéon. La represion
comienza en la infancia y determina la eleccién de un solo objeto de sexo contrario. La
cultura nos dice que —por lo menos en tiempos de Freud- sélo esta dispuesta a tolerar la

unién Unica e indisoluble entre un hombre y una muijer.
Pero la cultura exige otros sacrificios.

En el amor, los amantes se bastan a si mismos; no tienen interés alguno por el mundo
exterior. Eros tiende a fundir varios seres en uno solo. La cultura, a su vez, tiene interés
en ligar libidinalmente a toda una comunidad de hombres favoreciendo cualquier camino
que establezca entre ellos fuertes lazos amistosos. Esto exige una restriccion de la

sexualidad.

“La verdad oculta detras de todo esto es que el hombre no es una criatura tierna y
necesitada de amor, que so6lo osaria defenderse si se la atacara , sino por el contrario un
ser entre cuyas disposiciones instintivas también debe incluirse una buena porcién de
agresividad. Por consiguiente, el préjimo no se le representa Gnicamente como un posible
colaborador y objeto sexual, sino también un motivo de tentacion para satisfacer en él su

agresividad, para explotar su capacidad de trabajo sin retribuirla, para aprovecharlo
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sexualmente sin su consentimiento, para apoderarse de sus bienes, para humillarlo, para

ocasionarle sufrimientos, martirizarlo y matarlo.” (ibidem: 3046)*

La cultura debe imponer sus preceptos para impedir la agresividad humana porque —de lo
contrario- la sociedad estaria siempre al borde de la disolucion. La ley no alcanza las
formas mas sutiles de la agresividad ya que aunque se aboliera la propiedad® ain
subsistirian los privilegios sexuales. La agresividad esta en la base de todos los vinculos
amorosos humanos (quizé con la excepcion del amor de la madre por su hijo varén). Si se
anulara la familia (germen de la cultura) y se instauraran relaciones sexuales libres
tampoco podria predecirse la desaparicion de la agresividad. Ademas, se extenderan los

vinculos amorosos siempre que existan hombres sobre los cuales descargar los golpes.

Comenta Freud que se dedicé a estudiar la hostilidad entre vecinos (espafioles y
portugueses, ingleses y escoceses, etc.) y la llamd narcisismo de las pequefas
diferencias. Cree ver una caracteristica ineludible de intolerancia. Y si la cultura exige
sacrificar el amor y la agresividad puede entenderse por qué al hombre le resulta tan dificil

ser feliz en ella.

“Las minuciosas investigaciones realizadas con los pueblos primitivos actuales nos han
demostrado que en manera alguna es envidiable la libertad de que gozan en su vida
instintiva, pues ésta se halla supeditada a restricciones dentro orden, quizd ain mas

severas que las que sufre el hombre civilizado moderno.” (ibidem:3048).

La tendencia a la destruccién es innata y autbnoma y es uno de los peores obstaculos a la
cultura. El instinto de destruccion desciende del instinto de muerte Las masas humanas
habran de ser unidas libidinalmente pero no basta ni la necesidad ni la ventaja. La
hostilidad, la agresion de todos contra todos se opone al designio de la cultura. El instinto
de muerte comparte con Eros la dominaciéon del mundo. Eros y el instinto de destruccién
luchan por él. En ese marco, la cultura puede ser definida como palucha de la especie

humana por la vida. No sabemos por qué los animales no tienen una lucha por la cultura.

¢ A qué recursos apela la cultura para coartar la agresion?

32Aqui Freud explica por qué el precepto ama a tu projimo como a ti mismo parece insensato a los
fines del individuo. Sin embargo el mandato de un amor genérico y Universal sirve a los fines de la
cultura.
®Aqui Freud explica por qué el precepto ama a tu préjimo como a ti mismo parece insensato a los
fines del individuo. Sin embargo el mandato de un amor genérico y Universal sirve a los fines de la
cultura.
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En la historia del individuo, la agresion se ha vuelto inocua. ¢Qué ha sucedido? Ha
introyectado la agresion; se ha vuelto contra el propio yo. La cultura lo desarma a través
de una vigilancia instalada en su propio yo. Como una guarnicion militar en la ciudad
conquistada: uno se siente culpable cuando se ha cometido algo que se considera malo.
La subordinacion del hombre se lleva a cabo por su desamparo y por su dependencia.
Solo ocurre cuando se internaliza una autoridad y se crea el superyo, el cual atormenta al
yo pecaminoso con la angustia y en la medida en que lo pasado y lo superado perdura
siempre. La conciencia moral también varia de acuerdo con la frustracion externa: en los
buenos tiempos la moral es mas indulgente; en los malos se vuelve severa y contrita.
Freud cree advertir un proceso similar a nivel de pueblos. El destino es un sustituto de la

autoridad del padre.

Cuando el conjunto en el que vive el nifio es la familia, el conflicto se manifestara en el
complejo de Edipo pero cuando se trate de extender la comunidad serd la cultura lague
forje el sentimiento de culpabilidad. Este puede llegar a ser dificimente soportable para el
individuo. De este modo, la neurosis se impone con intensidad; la culpabilidad no es sino

una variante de la angustia. La angustia oscila tras todos los sintomas.

La culpabilidad introducida por la cultura permanece inconciente y se expresa como un

malestar.

La tesis fue madurando a través de tres obras: Tétem y Tabu (1913), El porvenir de una
ilusion (1927) y El malestar en la cultura (1930). Se trata de una antropologia pesimista,
por una parte, y, por otra, de una antropologia del sujeto que no podria ser ignorada. Su
teoria del sujeto insiste en su naturaleza desgarrada, revulsiva y contradictoria con el
orden social y pone en duda el caracter heuristico del relativismo cultural; es decir, de la
asercion metodoldgica incuestionada de que toda cultura deberia ser juzgada en sus
propios términos. En Totem y taba supone el origen de la cultura en la consagracion de la
solidaridad generada por la rebelion contra la autoridad del padre potente y prepotente.
Se trata de una metafora ahistérica (como todas las metaforas) que destaca el caracter de
la revuelta subjetiva contra la norma. En los otros dos trabajos avanza sobre la naturaleza
de la religion y de otras formas de satisfaccion simbdlica: ilusiones para compensar el

desamparo y el conflicto implicitos en la socializacion humana®. Pero la cuestion central —

% Esta antropologia —denominada por Freud psicoandlisis- destinada a estudiar el primitivo en mf
pero que explora la huella en la cultura del malestar provocado por el descubrimiento de que hay
algo primitivo estructurante que se proyecta socialmente, tiene como trasfondo el devenir de la
Primera Guerra Mundial y el ascenso del nazismo. Aunque mucho mas joven, ese mismo horizonte
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probable razén del rechazo a la tesis freudiana cuando se la mira desde la verdad
historica- alude a una metafora inquietante: la matanza del padre omnimodo, potente y
prepotente cuya muerte sella el colectivo humano, le da origen y sentido. El padre odiado
marca la diferencia con la raiz animal de la humanidad y sienta las bases de una metéfora
trascendental. El padre —todavia animal- y los hijos vengadores viene a sustituir “algo” que

nos es aun desconocido: tragico o politico.

La elocuencia politica de la metéafora del padre no nos sustrae, a su vez, la indole del
conocimiento que proporciona: el placer ha quedado afuera de la existencia social. Su
muerte (renuncia) es indispensable para realizar ese colectivo convivencial. Vale la pena
repasar las consideraciones lingiisticas y semiologicas sobre las metaforas que nos ha
aportado el siglo XX. La lengua es un dominio de determinacién y de autodeterminacion
incuestionable; ya de Saussure habia descubierto que pese a las modificaciones que
pudieran sufrir los signos o los desplazamientos del significado y del significante habra
siempre tres caracteristicas que les seran propias: los signos poseen valor relativo,
opositivo y negativo haciendo de la Lengua un sistema de puros valores (de Saussure)
siendo su masa hablante la Unica y verdadera realidad. Cuando el uso de la lengua se da
en el marco de la poética o de la politica se advierte el caracter sustitutivo de la metafora,
su lugar preponderante en la retérica y su trascendencia en la cultura. Fue Paul Ricoeur el
que descubrié que en la sustitucion de un término por otro existe una tension porque el
término sustituido no desaparece de la significacion sino que emerge en esa tension entre
la palabra literal y la metafora que la sustituye (Ricoeur 2001). Otro aspecto de este
proceso es que su estructura profunda no puede ser sino ideoldgica. Podemos advertir en
ella un residuo intrigante como lo es la sospecha sobre la voracidad ilimitada de los hijos

vengadores, imagen descarnada sobre lo que subyace en la angustiosa civilizacion.

Para estimar que la horda primordial de Freud es una metafora debemos asumir que todo
el lenguaje habria de ser metaférico (dimension que muchos semiélogos creen establecer
indubitablemente en la investigacién de aquél). Lo que ella sustituye puede ser un
acontecimiento absolutamente conjetural pero probable. El del transito desde un sujeto

espontaneo a uno de condicion moral. El primer hombre.

* * %

historico fue experimentado por Claude Lévi—Strauss. Ambos, europeos, vivieron en Nueva York y
vislumbraron la razén del futuro de la cultura occidental.
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En la obra de Freud, quedan fundadas muchas de las preocupaciones etnograficas
modernas: la uniébn comunitaria y la hostilidad institucionalizada, la imaginacién, la
economia politica de las pulsiones libidinales en el desarrollo de la vida social, los delirios
o ilusiones colectivas, el peso de la cultura, sus exigencias, el lugar del instinto en el
origen e historia de la vida social del hombre. Sobre todo, el caracter opresor de la cultura
sobre la naturaleza desamparada de los humanos. Se podrian extraer una serie de
consecuencias tedricas y practicas de esta perspectiva. Para eso, vale la pena repasar la
historia de la antropologia en el siglo XX a la luz del pensamiento que intent6é descubrir el
caracter de la realidad humana.

* k%

Solemos colocar el punto de partida de una cierta actitud antropoldgica en el siglo XV,
siglo en el que Occidente empieza a completar su conocimiento del mundo habitado en
una etapa que se caracteriza habitualmente como “acumulacion primitiva de capital” bajo
una logica mercantil. Simultaneamente, los europeos descubren a los “salvajes” y para
entender un mundo tan diverso crean un conocimiento que estiman adecuado a él: la
historia moral. En el siglo XVIII, una vez alcanzada la formacién del capitalismo industrial
occidental, los europeos dan comienzo al colonialismo (ss) sobre las humanidades de los
continentes exteriores a Europa. Nace, asi, el universo propio de la antropologia (o
Etnologia) articulada sobre la dicotomia salvaje-civilizado que se habria de convertir cien
afos después en salvaje-primitivo. Entre 1850 y 1880, el colonialismo se vuelve
imperialismo y se termina de anexar lo que restaba de las sociedades primitivas. La
metafisica histérica es sustituida por la historia positivista y la escala del mundo

etnografico es convertida a la tricotomia evolucionista de salvajismo-barbarie-civilizacion.

El siglo XX (de 1920 a 1930) ofrecera el desarrollo de una verdadera disciplina de
conocimiento volcada —sin dudas-sobre el desafio y el dilema cognitivos que ofrece esa
realidad plural de las costumbres exéticas y los géneros de vida diversificados. Se formula
el historicismo boasiano, el funcionalismo malinowskiano y sus derivados culturalistas, se
estabilizan las reglas del trabajo de campo y, principalmente, se configura la tendencia de
la antropologia a absorber todos los otros andlisis sociales pretendiendo que trata de un
saber universal comparativo que habria de encontrar las claves de toda sociedad humana
y del Hombre. Prescinde cada vez mas de la temporalidad histérica procurando
conformarse como ciencia de totalidad y de generalidad despreciando a la historia por

insuficiente validez para demostrar la continuidad humana e, incluso, limitada a occidente
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(aunque conservando en esta dimension el caracter de sintoma de la superioridad de la
racionalidad técnica de Occidente frente a los pueblos sin historia). Después de la
Segunda Guerra Mundial (y especialmente por ella tuvo también como escenario el
Lejano Oriente) lleg6 la perplejidad de que los intensos cambios del siglo arrasaban con la
humanidad prehistérica en los tiempos histéricos, de que sus sociedades eran
violentamente ingresadas en la historia y de que el objeto exclusivo de este saber
desaparecia irremediablemente. Las guerras y movimientos de liberacion nacional que se
sucedieron después de 1950 complicaron el destino de la antropologia como disciplina
complice del colonialismo. Su existencia ya no ilustraba una finalidad de ciencia neutra y
abstracta sino de herramienta colonial. Habia dos caminos: perseverar en lo que la
antropologia era o habia llegado a ser o, por el contrario, volverse a las ménadas
particularistas alojadas en la vida cotidiana de las grandes naciones modernas. Alli se
encontr6 con los reclamos al reconocimiento étnico y a la formulacion de derechos
culturales por poblaciones de distinto tipo y tradicion histérica y con un Estado que
comenzaba a examinar las politicas de integracion con intencion de “proteger y preservar

»35

y desarrollar’™ contrapesando el surgimiento de derechos que fundan nacionalidades

colectivas.

Rescatar y valorar tradiciones “bancarias”, meramente narrativas y generalmente
considerando que los préstamos culturales siempre son inauténticos, se volvié la politica
estatal y la antropologia de sus residuos perdi6é adeptos y estudiosos de campo. Ahora, su
compromiso se volvié a lo propio confundiéndose con la sociologia cualitativa y a la
etnicidad como locus de curiosidad de un mundo cada vez mas conectado, cada vez mas

violento, cada vez mas hibrido.

Hay tendencias sociales explicitas que acompafian este giro: el neo-folklore que reinstala
expresiones culturales ya abandonadas, ideales de mundos sociales mas tranquilos y
naturales, alternativos y hasta apoliticos, curiosidad documentalista por universos de
sentido que estan excluidos de la ideologia predominante en el capitalismo
contemporaneo, la urgencia por experimentar otras férmulas para vivir o desarrollarse, el

consumo de bienes intangibles y el tour cultural.

El resultado es una ambigiedad constitutiva tanto de objeto como de relacion epistémico-
politica con él (Cf. Bonte 1975).

*Con tales fines, en todas partes se empez6 a fomentar la educacién bilinglie e intercultural, a
preservar las manifestaciones culturales y linglisticas y a promover una asimilacién consentida.
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Esta historia no aparenta conectarse con el malestar en la cultura. Especialmente porque,
si bien se remite al capitalismo, hace como si la cultura pudiera ser recortada en la
realidad y confiando en la razonabilidad y voluntad colectivas para concretarla en la vida
real o en el museo. La repentina pasion por la perspectiva cultural que invadié a todas las
disciplinas fue parte de la muerte del Hombre focaultiana la cual implicaba, finalmente, la
muerte de la Historia. La sociedad disciplinaria finalmente terminaba la tarea cultural
bésica: anulaba exitosamente el instinto pero, paradojalmente, liberdndolo. Quedaba atras
el malestar provocativo de la metafora de la horda y era reemplazado por el determinismo

de la estructura.

Si dos conceptos recorren la antropologia del siglo XX, explicita o implicitamente, son los
del aplastamiento de la libido y la estructura universal de la estructura. Pero uno y otro
han quedado relegados a la etapa clasica, 0 lo que es lo mismo decir, a la antropologia
muerta. Freud representa la revulsion conceptual del descubrimiento de la sexualidad
como propiedad fundante de la psique humana; hoy ha perdido valor politico; Lévi-Strauss
estipulé una tarea exclusiva para la antropologia: el conocimiento de como opera el
pensamiento humano; es una tarea de la logica y, por lo tanto, va en contra de las
preocupaciones de Freud aunque ilustra la incompatibilidad ancestral de la cultura
occidental cristiana entre sexo y pensamiento y por ser una aspiracion logica se declara

desde el principio como no politica.

Examinemos, entonces, la tesis de Lévi-Strauss.

* * %

Comencemos por la biografia (porque contiene algunas claves de su antropologia).

Naci6é en 1908, en Bélgica, pero su familia era francesa. Es decir, su vida se desenvuelve
totalmente en el siglo XX. Estudié filosofia y derecho. Ensefi6é en la Universidad de San
Pablo entre 1935 y 1939, lugar en el mundo que le ofrecié la oportunidad de entrar en
contacto con tribus del Brasil, los Tristes Tropicos. Se exili6 en Nueva York durante la
Segunda Guerra Mundial. Luego fue Director de la Escuela Practica de Altos Estudios y
alcanzo a ser miembro del Colegio de Francia. También él se interesé por el Totemismo
pero en una dimension muy diferente a la de Freud: como pensamiento. Cuando rechazé
la historia no caus6 demasiada perplejidad (salvo con Braudel y la Escuela de los Anales);
en cambio, cuando lo hizo con el humanismo provocé escandalo. Pero no fue duradero
porque Occidente avanzaba hacia una era cibernética y cambiar hombres por robots se

volvié moneda corriente. Ademas, Lévi-Strauss es un hombre acostumbrado a pensar en
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abstracto. Es un hombre tranquilo. Su biografia es lisa. Aqui so6lo consideraremos, de su

obra, El Pensamiento Salvaje.
Describe el pensamiento salvaje de la siguiente manera:

“Como en las lenguas de los oficios, la proliferaciébn conceptual corresponde a una
atencion mas sostenida sobre las propiedades de lo real, a un interés mas despierto a las
distinciones que se pueden hacer. Este gusto por el conocimiento objetivo constituye uno
de los aspectos mas olvidados del pensamiento de los que llamamos primitivos. Si rara
vez se dirige hacia realidades del mismo nivel en el que se mueve la ciencia moderna,
supone acciones intelectuales y métodos de observacion comparables. En los dos casos,
el universo es objeto de pensamiento, por lo menos tanto como medio de satisfacer

necesidades.

Cada civilizacion propende a sobrestimar la orientacién objetiva de su pensamiento, y es
porque nunca esta ausente. Cuando cometemos el error de creer que el salvaje se rige
exclusivamente por sus necesidades organicas o econémicas, no nos damos cuenta de
que nos dirige el mismo reproche y de que, a él, su propio deseo de conocer le parece

estar mejor equilibrado que el nuestro...” (Lévi-Strauss 1999:13-14)

“...no retornamos a la tesis vulgar...seqgun la cual la magia seria una forma timida y
balbuciente de la ciencia porque nos privariamos de todo medio de comprender el
pensamiento magico, si pretendiésemos reducirlo a un momento o a una etapa, de la
evolucion técnica y cientifica. Sombra que mas bien anticipa a su cuerpo, la magia es, en
cierto sentido, completa como él, tan acabada y coherente, en su inmaterialidad, como el
ser solido al que solamente ha precedido. El pensamiento magico no es un comienzo, un
esbozo, una iniciacién, la parte de un todo que todavia no se ha realizado, forma un
sistema bien articulado, independiente, en relacion con esto, de ese otro sistema que
constituira la ciencia, salvo la analogia formal que las emparienta y que hace del primero
una especie de expresion metaférica de la segunda... seria mejor colocarlas
paralelamente como dos modos de conocimiento, desiguales en cuanto a resultados
tedricos y practicos...pero no por clase de operaciones mentales que ambas suponen.”
(ibidem:30).

Consideremos que se dice influido por Marx, por Freud y por la geologia, todos saberes -
se sabe- turbulentos. Pero sus libros ilustran, mejor, el caracter del lenguaje y de la légica.
Lévi-Strauss sostiene que la verdadera contribucién de las culturas no consiste en sus

inventos particulares sino en las diferencias que existen entre ellas: las otras culturas son
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diferentes de la manera mas variada y, a esa naturaleza de las diferencias, es dificil
penetrar 0, quizas, solo se podria penetrar imperfectamente; pero alli esta el enigma del

pensamiento humano.

El pensamiento salvaje es una ciencia de lo concreto. Elaborado sobre el mito, opera en
el plano especulativo de la misma manera que el bricolage en el plano practico; dispone
de un tesoro de imagenes acumuladas por la observacion del mundo natural. Combina
sus elementos para construir sentido tal como el bricouler utiliza materiales que en
principio tenian un destino y a los que aquél brinda otra significacion. No hay barrera
infranqueable entre el pensamiento mitico y el bricolage, entre el pensamiento de los
pueblos primitivos y el nuestro. La diferencia entre un ingeniero y un bricoleur radica en
gue aquél opera por medio de conceptos y éste por medio de signos. Una de las
maneras en que el signo se opone al concepto consiste en que el segundo quiere ser
transparente en relacion con la realidad mientras el primero acepta —y aln exige- que un
determinado rasgo de humanidad esté incorporado a esta realidad. Tanto el sabio como el
bricouler estdn al acecho de mensajes pero para el bricoleur se trata de mensajes
pretransmitidos y a los cuales colecciona. El concepto se nos manifiesta como el que
hace la apertura del conjunto con el que se trabaja y la significacibn como la que realiza
su reorganizacion. No la extiende ni la renueva sino que se limita a obtener el grupo de
sus transformaciones. La imagen no puede ser idea pero puede cohabitar con la idea en
un signo. Y si la idea no se encuentra alli puede respetar su lugar futuro y hacer aparecer
negativamente sus contornos. La imagen esta fijjada a un acto de conciencia pero el signo
-y la imagen que se ha tornado significante —si carecen de relaciones simultaneas e
ilimitadas con otros seres del mismo tipo (privilegio del concepto) son ya permutables, es
decir, pueden mantener relaciones sucesivas con otros seres siempre en un sistema en el
que una modificacion que afecte a un elemento afectara a los otros (y por eso esas
relaciones no son ilimitadas). La comprension y la extension de los l6gicos no existen
como realidades separadas sino que conforman realidades solidarias. Por esa razon, el
pensamiento mitico, aunque esté enviscado en las imagenes, puede ser generalizador.
Y, por tanto, cientifico. También, para la reflexion mitica, todos los medios deben ser
inventariados puesto que para que pueda definirse un resultado serd siempre una
componenda entre la estructura del conjunto instrumental y la del proyecto. Una vez que
éste se ha realizado quedard dislocado de la intencion inicial, algo que los surrealistas
han llamado “azar objetivo”. El bricoleur no se limita a ejecutar; habla con las cosas y por

medio de las cosas (ésa es su poesia); siempre pone algo de si mismo. La relacion entre
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diacronia y sincronia ha sido invertida: el pensamiento mitico elabora estructuras
disponiendo de residuos de acontecimientos. En cambio la ciencia crea, sin tregua,
estructuras (hipGtesis y teorias), crea en forma de acontecimientos sus medios y
resultados. Pero no se trata de dos etapas evolutivas porque ambos modos de

conocimiento son validos.

“Por su parte, el pensamiento mitico no es solamente prisionero de acontecimientos y de
experiencias que dispone y redispone incansablemente para descubrirles un sentido; es
también liberador, por la protesta que eleva contra el no-sentido, con el cual la ciencia se

habia resignado, al principio, a transigir” (ibidem:43).

Los mecanismos esenciales de la actividad mental son los mismos, no se trata de
residuos sino de formas de pensamiento que coexisten con la ciencia. Sus resultados no
son menos reales. Ellos y nosotros somos contemporaneos de la misma manera. (Lévi-
Strauss 1999).

En El hombre desnudo completa la idea de esta manera: los mitos no dicen nada sobre el
orden del mundo, la naturaleza de lo real, del hombre o de su destino. Los mitos nos diran
mucho mas sobre las sociedades de las cuales provienen, sobre sus resortes intimos,
sobre la razén de ser de ciertos modos de operacion del espiritu humano. Y el taba del
incesto (que muchisimos mitos encierran en el relato) no es ni un hecho natural ni un
hecho social o cultural. Se trata de un pasaje: el pasaje de la naturaleza a la cultura. En
esta prohibicién, la cultura se sobrepasaria a si misma al generar una realidad de un
nuevo tipo, mas compleja, que se integra a otras mas simples de la vida animal: opera y
se constituye como un orden nuevo. El pasaje se define por la institucion de las reglas y la
cultura es el universo de las reglas y ellas son el objeto de estudio de la antropologia. Su
problema, entonces, es encontrar las razones de por qué, para todas las sociedades y en
todos los tiempos, la cultura reglamenta las relaciones sexuales. No se explica por la
historia sino por la logica de las reglas (Lévi—Strauss 1967).

En la teoria levistraussiana, la cultura no podria nunca reflejar o asumir el significado de
un malestar, de una neurosis. Ella solamente habilita a abandonar la naturaleza
torndndose un significante flotante, presto a adquirir los significados variantes que las
sociedades humanas quieran adjudicarle en tanto arbitrio del pensamiento humano. Pero
siempre subyace esta logica de oposicion entre el hombre desnudo y el hombre vestido,
entre lo crudo y lo cocido, entre lo femenino y lo masculino. En definitiva, la cultura es

asimilada al concepto. El inconsciente contiene los modelos arbitrarios de la posibilidad de
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conceptualizar que posee el pensamiento humano. A este proceso lo llama “invariantes” o
estructuras. Cuando termina su argumentacion ya no hay Hombre, solo estructuras. Pero
es el Hombre natural el fundamento secreto de toda sociedad humana; hay identidad
entre objetos empiricamente diferentes pero hay que buscarla en la profundidad del
inconciente humano. Y este impone formas a un contenido. Si uno encuentra la estructura
inconciente que subyace a una institucion habra encontrado la interpretacion de otras.
Levi-Strauss supone que todas las formas de vida sociales pueden reducir a un sistema
de relaciones de objetivas de oposiciébn y complementacién. Esto aportara un nuevo
problema: el tiempo. El tiempo estructural es reversible, no es acumulativo, no es
existencial, no tiene sujeto. El tiempo histérico tiene sujeto, es irreversible, posee
densidad.

* % %
Si tomamos el argumento de Zizek (2003:35) de que la conciencia esta completamente
incluida en los objetos observados y de que sélo una conciencia que observa el universo
desde afuera realmente veria la totalidad de la realidad de la manera en que es, la
relacién entre el sujeto y la cultura se tornaria verdaderamente problematica: seria el
lugar de un sujeto (su conciencia) desdoblado entre su interioridad y las reglas (violentas
0 no) de las obras de sus contempordneos o de sus ancestros pero capaz de
extrafiamiento y juicio. El acierta cuando afirma que la estrategia del multiculturalismo es
mantener al Otro a distancia apropiada, fundada en la ausencia completa de envidia
(ibidem:28).

La represion implica un deseo (y envidia), el pensamiento objetivado solamente
indiferencia y mismidad (etnocentrismo). Occidente no puede tolerar la inercia (aun
cuando ella sea aparente). Las otras culturas se le aparecen como enclaustradas e

inertes frente a su propio cambio devorador.

Todas las metaforas —eje del lenguaje poético o politico- no pueden sino aludir a la
alienacion fundamental: la institucion (Castoriadis 1992), es decir el otro en mi, la cultura
en mi. Los “otros” garantizan el orden social constitutivo del discurso y de lo social frente a
la capacidad inédita del imaginario radical de la psique, del yo autbnomo, de su magma
mientras la légica heredada nos hace a aparecer lo real ordenado en conjuntos

identitarios.

Las metaforas poseen valor poético y politico. Esta cuestion de “adentro” y “afuera” entre

el sujeto y sus otros, entre represion y expresion admite otro vericueto interpretativo, no
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menos desgarrante: el rizoma (Deleuze y Guattari 1974). La naturaleza del capitalismo es
la de la maquina: se trata de flujos, contraflujos, territorios, lineas, flujos, movimientos,
cortes, continuidades, planos, segmentos, cuerpos sin drganos, etc. Que se dispersan, se
retnen, se ofuscan o codifican alcanzando cierto grado de unidad en la significacion que
le sirve de soporte. El conglomerado, la reunién de todos esos flujos bajo una forma més

0 menos organizada es el rizoma.

El rizoma no se organiza a partir de relaciones de contigliidad, pertenencia o0 seménticas
sino a partir de la ley autorregulada de su propia expansion. Alli, todo es multiplicidades
sin sujeto. Hay una “toma de poder” por el significante (la lengua) a cuyo arreglo decide,
ordena, regula®. El rizoma puede ser roto, quebrado en cualquier parte pero vuelve a
brotar (como cuando se quiere destruir a las hormigas, que forman un rizoma animal, y
aun cuando se aniquile a la mayoria, una parte siempre se vuelve a reconstituir). El
rizoma es una expansion que se territorializa; se opone al Estado que procede y opera por
medio de jerarquias, estamentos, sistemas de clasificacion y grillas. Para la logica del
capitalismo, el goce es inutil pero —paradojicamente- no puede sino fundarse en el goce (a
pesar de y en contra de su ética del valor y de la utilidad). La maquina deseante es
distinta y opuesta a la maquina social y no puede haber sino contradiccion y conflicto
entre la maquina deseante (el hombre, el sujeto) y la maquina social del capitalismo; por
lo tanto, no habra sino limitacion de la expansion subversiva del rizoma del deseo por el
rizoma social, produciendo “normalizacion” ain cuando todo aparezca como explosion de

deseo.

Desde el comienzo de los tiempos de la humanidad en el planeta —la hominizacién-
estaba contenida en el proceso histérico la posibilidad de que alguna vez todos los
hombres conocieran a todos los hombres, de que todos los hombres se comunicaran con
todos los hombres. Ahora esa posibilidad ha sido realizada, como parte de una totalidad
autocontenida: la globalizacion. Hubo conviccibn sobre esta realizacion con el
colonialismo decimonénico ya que la extraccién de valor econémico afuera de Europa iba
a traer —necesariamente- confrontacion con un mundo humano incomprensible. La
antropologia iba a ofrecer, simultaneamente, un espejo —distorsionado o fiel- de ese
contenido. Pero la antropologia del siglo XX crey6 superar esa encrucijada culpable, llena
de malestar de cultura mediante su comprension relativista, falsamente emancipatoria de

lo otro.

%°E| fascismo, el terrorismo de Estado y la Globalizacién serian efectos de esa toma de poder.
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I
AMAZONIA

La Amazonia es una extensa region del mundo. Se sabe que es una regién etnografica,
selvética, intrincada. Poco conectada en los mapas pero fuertemente unitaria en el

terreno. Los amazdnicos son gentiles, bellos, pobres.

Suscitan el imaginario del Dorado, pero han sufrido (hasta inscribirse en lo terrible) el
caucho y las Casas caucheras. Las ciudades de la Amazonia son contradictorias.
Combinan miseria y esplendor. Dorado y horror.

Cautiva de su geografia, lquitos de Loreto, no posee autos; s6lo moto-taxis®’.

Cautiva de su historia, Iquitos es irreal; antiguas arquitecturas de esplendor para una

ciudad chata y miserable.

El caucho dej6é su impronta en la ciudad y en la selva; edificios lujosos abandonados o

reciclados y una “ciudad dentro de la ciudad”: Belén.

Pero, sobre todo una cultura antigua, la cultura del terror, que no deja reflexionar sobre la

cultura del final, la cultura que desaparecera.
* k% *
Orellana descubri6é el Amazonas.
Por envidia o por ambicién respecto de su jefe, un Pizarro.

Lo concreto es que mat6 Omaguas sin piedad y que llegéb —bajando por el Napo- al

océano Atlantico en homenaje de lo cual existe un poblado con su nombre.

* * %

“En la espesura sin caminos el Marafion [Amazonas] constituye una especie de carretera
rural atestada de aparatos de los cuales s6lo algunos pueden recibir el nombre de

embarcaciones. En el Ucayali, habiamos visto mas o menos una embarcacion al dia

%" Desde el afio 1992 visitamos la Amazonia de Iquitos, gracias a un convenio de colaboracién
académica entre la Universidad Nacional de la Amazonia Peruana, el Centro de Investigaciones
Precolombinas y el Instituto Superior del Profesorado, Dr. Joaquin V. Gonzdlez, Direccion de
Educacion Superior del Gobierno de la Ciudad Auténoma de Buenos Aires. Nuestra experiencia de
campo tiene como escenario los rios Napo, Ampiyacu, Yaguasyacu, Nanay y Marafién.
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aparte de la nuestra, pero en el Marafibn nunca veiamos menos de tres a la vez, la
mayoria de ellas propulsada por motores fuera de borda de siete caballos llamados
onomatopéyicamente peques-peques, con ejes propulsores de un metro y medio de largo
que hacian de timones. En estas embarcaciones sdélo los motores podian considerarse de
tipo estdndar. Los cascos de eran unas locas amalgamas de tablas desiguales, las
cabinas hechas de trozos de plastico, cartén y plancha metélica. A menudo los techos de
las cabinas eran de paja y amenazaban con incendiarse debido a los humeantes motores.
En todas las embarcaciones, al menos un hombre descamisado achicaba agua en un
movimiento de vaivén, con el rostro oscuro cubierto de sudor; el cubo de agua se alzaba
desde el suelo y se vaciaba por encima de la borda a un ritmo tan constante que el

hombre parecia estar unido al motor.

Los pasajeros, sus cerdos y pollos y sus cajas envueltas en su red se amontonaban en el
calado de estos precarios taxis fluviales mucho mas alla del peso maximo, inmersos en la
oscuridad, incluso a mediodia y como confinados en barcos de presos. Atrapados e
indefensos, gritaban cuando se levantaba viento y caia una tormenta y las embarcaciones
se balanceaban En ese momento, yo daba gracias por estar en el kayak dependiendo
sOlo de mi mismo...” [Joe Kane, 1985, miembro de una expedicion deportiva que recorrio

el Amazonas desde sus nacientes hasta el Atlantico] (Kane 1999:291)

* * %

“Yolvimos a subir a nuestros kayaks. Al partir pasamos por delante de dos mujeres
plantadas al final del poblado, con las siluetas destacadas sobre el promontorio. A un
metro de donde estaban ellas un trozo de tierra del tamafio de una pequefia casa se
desprendié y cay6 al Marafién. Sus cabafias se alzaban a pocos pies del borde del
promontorio, pero por toda reaccion a la desaparicion de sus patios delanteros las
mujeres se limitaron a mirar. El rio iba y venia y llevaba consigo sus hogares. Pronto las
cabafas seguirian a aquel pedazo de arena y arcilla. Y no mucho mas tarde también el
resto del poblado caeria y las familias se trasladarian y empezarian de nuevo. Y Perl no
sabria addénde habia ido a parar Puerto Franco.” [Joe Kane, 1985, miembro de una
expedicion deportiva que recorri6 el Amazonas desde sus nacientes hasta el Atlantico]
(Kane 1999:290).

* * %
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“La Comisién judicial pasé enseguida a la seccion Ultimo Retiro, donde recibi6 las
declaraciones de los empleados Fabian Montoya, Esteban Angulo, Eleuterio Zamora,
Basilio Comas, Remigio Vega, Adan Negrete, Juan Sifuentes, Eusebio Pinedo e lldefonso

Fachin (civilizados) y de veinticuatro afios.

El testigo Fabian Montoya declaré que habian visto a Fonseca matar al indio Ifallacudo a
bala, que en la seccién Occidente vio a Miguel Flores colgar a un muchacho con las
manos amarradas, y como el muchacho no moria tan pronto como lo deseaba Flores, le
puso éste pesas en los pies muriendo la victima como a las dos horas a consecuencia de
estos suplicios; que también vio a Flores matar de cuatro balazos a un muchacho llamado
Agustin por haber huido al bosque su hermano, que igualmente vio a Flores envenenar a
un indio con arsénico y que dicho Flores habia cometido otros muchos crimenes porque
los indios no le presentaban jebe en la cantidad y la calidad exigida. Ademas declaré este
testigo que sirvié a las 6rdenes de Andrés O'Donnell a quien vio matar a los indios
Salvador y Papaire por haber supuesto que sabian que se tramaba una conspiracion; que
habia visto al mismo O"Donnell auxiliado por Luis da Silva y Federico Bishop flagelar poco
mas o menos doscientos indios, que vio a Alfredo Montt dar muerte a bala a la mujer del
empleado Tereso Tejada, la india Adela; que el mismo Montt hizo fusilar a cuatro
sirvientes suyos llamados Carlos, Sariategui, Felipe y Misas, los cuales fueron fusilados
en el camino que conduce a Entre Rios en un lugar situado a dos horas de la casa de la
seccién Ultimo Retiro habiendo sido esos infelices previamente encadenados y
conducidos al lugar del suplicio con el pretexto de que iban como sirvientes a la seccion
Entre Rios y que vio a Montt matar a latigos y hambre al indio Torena por orden de Montt
[Fojas 298 y 309 del proceso]” (Valcarcel El proceso del Putumayo y sus secretos
inauditos, [1915] 2004:145).

* * %

AUTO DE DETENCION CONTRA JULIO C. ARANA Y JUAN B. VEGA
Iquitos, 10 de diciembre de 1912

AUTOS Y VISTOS vy considerando que como se manifiesta en el auto de fojas mil
doscientos cuarenta y tres (el que precede) esta plenamente probado que durante la
explotacion de la region del Putumayo por las compafiias Larrafiaga, Arana y Compafiia o

Arana, Vega y Compafiia y Peruvian Amazon Company, sucesora de las anteriores, se
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han cometido en esa region delitos de homicidio, lesiones, coaccién, exacciones, etc.
cuyos detalles constan en las piezas pertinentes de esos autos, que es publico y notorio
que el afilo mil novecientos ocho, se constituy6é a la regién del Putumayo, don Julio C.
Arana acompafado del ex prefecto de este Departamento, don Carlos Rey de Castro,
imponiéndose Arana de muchos crimenes (carta de fojas mil cuatrocientos ocho), a pesar
de tener la evidencia de la realizacién de los mismos, como queda dicho, con el propoésito
manifiesto de aprovechar de ellos, como en efecto ha aprovechado por muchos afos de
la actividad criminal desplegada en la region del Putumayo, puesto que los productos de
esa region han sido conseguidos merced a los asesinatos, flagelaciones y coacciones
ejercidas sobre los indios y a otros innimeros crimenes de que han sido victimas los
moradores de esa region, actividad criminal que ha aprovechado Arana con
conocimiento...” ((Valcarcel EI proceso del Putumayo y sus secretos inauditos,
[1915]2004:418).

* % %
Carlos Valcarcel, juez de la causa contra la Casa Arana, relaté la historia de las matanzas
del caucho de este modo.
Desde antes de 1908, en que se dio comienzo al proceso, se hablaba en lquitos sobre los
crimenes del Putumayo. Las noticias llegaron a Lima y entonces el gobierno del Perd, a
principios de 1908 orden6 al prefecto del Departamento de Loreto que investigase
administrativamente los dominios de Julio Arana (La Chorrera). Pero éste no encontro
nada. También fue enviado el consul de Pert en Manaos. Tampoco encontré nada. Por lo
tanto, el gobierno empez6 a pensar que lo de las matanzas eran inventos. El juez, como
tal, fue amenazado, suspendido por seis meses y exiliado en Panama. Habia condenado
a prisién a los culpables y, por eso, fue acusado de ayudar a los intereses de Colombia y
de Inglaterra. También se sostuvo que no era patriético decir todas las verdades sobre el
Putumayo.
Todo comenz6 con la denuncia de un vecino de Iquitos, domiciliado en la calle Préspero
238, calle que sigue siendo su principal arteria comercial, paralela a la costanera que da
al rio (Itaya, no Amazonas cuyo curso se confunde con aquél por un problema de
anastomosis de las aguas). Se llamaba Saldafia Roca y su reclamo se publicé en todos
los diarios de la ciudad hasta alcanzar difusion mundial. Acusaba a la Casa Arana de
estafa, robo, incendio, violacién, estupro, envenenamientos, homicidios asi como
tormentos con agua, fuego, latigo y mutilaciones. Los delitos se habrian cometido en el

Putumayo y los afluentes y, de acuerdo con el denunciante, habian muerto indios 25
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Ocainas en La Chorrera (pero luego se supo que también habian sufrido atropellos de
todo tipo witotos y otras etnias). Los crimenes habrian sido realizados por los gerentes y
los capataces y Arana y sus socios fueron condenados como “encubridores” porque
conociendo la situacion no la habian impedido.

Las posesiones de la Casa Peruvian Company estaban divididas en secciones. La
Comision Investigadora recorri6 La Chorrera, Occidente, Ultimo Retiro, Entre Rios,
Matanzas o Andoques, Atenas, Sabana, Santa Catalina, Abisinia, Oriente, Sur, El Encanto
e Indostani. También, El Encanto, Esperanza, La Sombra, La India, San Antonio, Sevilla,
y otras. Hubo 255 enjuiciados.

Los caucheros acusaban a los indios de haber dado muerte a unos blancos, incluso a un
gerente de Larrafiaga, Arana y Compafia. Los condujeron, con engafos (les iban a dar
mercaderias) a la Chorrera. Marchaban en nimero de 700, cargados de caucho

“...como bestias, desde sus naciones a dicha casa, pero temiendo la suerte que les
esperaba, huyeron casi todos y los empleados sélo prendieron apenas 25 6 30 de esos
indigenas.” (Valcarcel 2004: 115).

El 24 de septiembre de 1903, los Larrafiaga, que habian estado de orgia la noche
anterior, con algunos de sus empleados, ordenaron que los 25 indios fueran azotados.
Algunos fueron tendidos boca abajo y sujetos por las manos y pies con sogas amarradas
a estacas, en medio de una borrachera. Rafael Larrafiaga celebraba ese dia el
cumpleafios de su cufiada. Al mediodia se suspendi6 la flagelacién porque se fueron a
almorzar. Un solo empleado protestdé (Urcemio Bucelli): “...Estos indios traen tanto caucho
y, sin embargo, se los mata.” (ibidem: 116). Otros dijeron no haber estado alli 0 que se
habian enterado al dia siguiente. De acuerdo con el juez, todo fue probado hasta la
evidencia.

Después los llevaron al sur de La Chorrera y los fusilaron. Encendieron una hoguera con
kerosén y los arrojaron al fuego. Muchos estaban todavia vivos. El juez ordend excavar
alli y encontré gran cantidad de huesos humanos quemados, una bala y un hueso frontal
perforado por bala.

De acuerdo —de nuevo- con el juez, “fue una fiesta infernal”.

* * %

%E| libro describe una matanza similar en el mismo afio, poco antes y otras realizadas contra otros
indigenas sujetos al régimen de los fundos caucheros.
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El comercio del caucho era capitalista sélo en la medida en que se obtenian sus
beneficios participando en el comercio mundial en el que los sectores productivos
dominantes eran ya capitalistas. Este proceso es tipico de las economias fundadas en la
extraccion de materias primas a mansalva. El sangrado de los arboles de goma se
volcaba directamente a un mercado mundial ansioso de bicicletas y de autos y, de este
modo, los caucheros pudieron participar del movimiento general del sistema capitalista. El
enclave productivo que surge de la articulacion de modos de produccion distintos
configura una situacion econémica en la que los productos de cuya exportacion depende
un pais periférico tienden a ser producidos en &reas muy restringidas, por un nimero muy
limitado de empresas normalmente rodeadas de una vasta periferia que participa de
manera marginal de dicho proceso de produccion y de distribucién. De ese modo
satisface las necesidades de una sociedad mas avanzada y cuando termina el &rea queda
en situacién de mayor atraso. La desintegracion del sistema (en este caso porque la
produccién cauchera mundial se trasladé al sudeste asiatico) significa un retroceso en el
proceso de modernizacién y va acompafiado —generalmente- de movimientos separatistas
de insatisfaccion politica y econémica (Frank 1970) tal como sucedié en toda la region del
Putumayo peruano —luego perdido a favor de Colombia- convocando sentimientos
mezclados que reclamaban nacionalidad y civilizacién en torno al caucho.

El intento por ocultar los latrocinios se basaba en la necesidad de no manchar a la nacion
con las consecuencias del sangrado de la goma; los acontecimientos de toda la
Sudamérica cauchera (Peru, Brasil, Bolivia, Colombia) atentaban contra la civilizacion
expresada como una forma mayor de cultura.

Este problema es fuertemente antropoldgico y es tipico del siglo XX. A propésito del
significado de la palabra Kultur en la obra original de Freud (ElI Malestar), Jacques Le
Rider (2004: 123 y ss) sostiene que cultura y civilizacibn no son sin6bnimos ni son
intercambiables, que no provienen de una distincion superflua. En la primera mitad del
siglo XX era moneda corriente usarlas y pensarlas y el autor llama la atencién sobre las
definiciones que hacian los antropologos franceses frente al concepto de los alemanes.
Marcel Mauss, en 1930, sostenia que la civilizacion es un conjunto suficientemente
grande de fendémenos de civilizacion, suficientemente numerosos y suficientemente
importantes cada uno de ellos por si mismo y también es el conjunto de sociedades que
los manifiestan, signo de toda una familia de sociedades, una suerte de sistemas
hipersocial de sistemas sociales (ibidem 127). Lévi-Strauss, en 1952, dentro de su Raza e

Historia, la civilizacion implica la coexistencia de culturas con enorme diversidad entre
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ellas y consiste precisamente en esa coexistencia (ibidem 128). Los alemanes, en
cambio, en su lengua diferencian entre vivir en una cultura o-ampliando la perspectiva-
vivir en una civilizacion pero asimismo afiaden el sentido de recibir la transmision
didactica de lo adquirido. Herder, por su parte, habia indicado a la kultur (lo ancestral, lo
comunitario) como lo primitivo frente a la civilizacion

“En aleman, Zivilization y Kultur forman un par antagénico, mientras que Kultur y Bildung
forman un par de nociones complementarias. En francés, existe, mas bien, un “encastre”:
la educacion es un proceso individual de adquisicion de la cultura; la cultura es un primer
conjunto de individuos (un grupo social, un pais, una nacion); la civilizacién es un grupo
de culturas que tienen en comun un numero significativo de “hechos de civilizacion
(ibidem:130).

Auln en castellano la diferenciacién no es un tema menor. No solamente porque comporta
una nocién subliminar evolucionista (después del intenso y extenso rechazo del
evolucionismo antropolégico realizado por los etnélogos historicistas y funcionalistas de
comienzos del siglo XX) sino porque confronta dos conceptos de gran resonancia en un
continente en el que las clases dirigentes dominantes han elegido el camino de la
civilizacion pensada como “modernizacién occidental”.

Los episodios de muerte, tortura y desgracia del caucho serian anti — civilizatorios y
pondrian en duda el caracter cultural (la cultura es por definicion anti-animal) de las
acciones de los capataces caucheros. Sin embargo no cabria suponer, sin mas, que
explotadores y explotados podrian ser estar enredados en una situacion homologa de
animalidad porque estarian atrapados en el enclave extractivo, alejados de la
“civilizacion”. La cuestion es todavia mas ambigua en cuanto a sus presupuestos morales.
Marx describia como inherentes a cualquier modo de produccion la division entre las
condiciones objetivas del trabajo (material y medios) y la actividad misma de los
trabajadores. Son independientes de todo caracter histérico y especificamente social.
Son determinaciones absolutas del trabajo humano en general (Marx 1997: 55). Como el
proceso del capital se ha convertido en el proceso de produccion mismo, su particular
forma de valorizar el proceso del trabajo es la creacion de la plusvalia: el proceso laboral
se lleva a cabo bajo la direccion del capitalista con el fin de obtener del dinero, mas
dinero. La naturaleza de la relacidn entre el capitalista y el trabajador es la de una relacion
coercitiva. El capital esta siempre empefiado en la valorizacién, es decir, en su
reproduccion ampliada y ésa es la base concreta sobre la que se levanta el modo de

produccion.
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Los acontecimientos anticivilizatorios del Putumayo —y de toda la regién cauchera- fueron
producidos por los capataces (y en la representacion de los capitalistas de lquitos) ellos
eran tan animales como los indios que arrancaban la siringa mientras los socios de la
Peruvian vivian civilizadamente en la ciudad. Los capataces habrian de dejar suelta la
pulsion de la vida en la selva provocando un desliz moral (el feroz festin de Valcarcel) en
el interior del entretejido de animalidad mutua que condenaba a la humanidad del trépico
a un modo de vida inferior, pero necesario.

* % %
1]
EL OTRO EN Mi

La historia de la Casa Arana, las matanzas del Putumayo, el chamanismo y el hombre
blanco en esos trépicos dio lugar a un libro extraordinario: el de Michael Taussig. Donde
el autor sostiene que las atrocidades sostienen un vinculo indisoluble entre el salvajismo,
los alucinégenos, la magia indigena y la civilizacion casi en una inevitable convivencia

entre el mal y el terror. Precisamente, acufia la expresion cultura del terror.

Mucho antes que él, Lévi — Strauss se habia empefiado en que, mientras la légica procura
un todo de razones coherentes, el pensamiento salvaje opera de acuerdo a retazos o
fragmentos, residuos que alguna vez tuvieron coherencia en un devenir histérico pero que
ahora no la poseen.

“ ...esas sobras y esos pedazos no se muestran como tales mas que a los ojos de la
historia que los ha producido y no desde el punto de vista de la légica a la que sirven.”
(Lévi- Strauss 1997:60).

“...ni las imagenes del mito ni los materiales del bricoleur provienen del devenir puro. Ese
rigor, que parece hacerles falta cuando los observamos en el momento de su nuevo
empleo, lo poseyeron antafio cuando formaban parte de otros conjuntos mas
coherentes...” (ibidem:61).

Para describir estos ordenamientos culturales (que llamamos mito), Lévi—Strauss apela a
una metafora: el caleidoscopio, instrumento que también contiene sobras y trozos y que
también ordena conjuntos: conjunto de objetos que se ordenan de acuerdo con el giro del
instrumento por el observador, en funcién de las disposiciones y equilibrios realizables
entre cuerpos cuyo nuamero es finito. Las relaciones entre ellos no tienen mas contenido
gue el ordenamiento mismo (ibidem 62). El etnélogo ofrece muchos ejemplos de lo que

dice en el plano ficticio, realmente- de una generalidad antropoldgica que incluye el
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inventario de formas de clasificar y pensar de navajos, ojibwa, sudaneses, pueblo,
esquimales, etc., para concluir que la l6gica practico-tedrica de las sociedades llamadas
primitivas estéd movida por la exigencia de las separaciones diferenciales —de las cuales
las clasificaciones totémicas son su paradigma- cuyos contenidos provienen de una
materia sociolégica trabajada por la evolucién histérica y demogréfica. Su base
fundamental es el principio de la oposicion de términos.

Por la época en que Lévi—Strauss era muy joven Ludwig Wittgenstein escribia un libro
que hubo de hacer furor después de algunas peripecias de su autor: el Tractatus logico
philosophicus de 1921 (1979) de acuerdo con el cual es el mismo lenguaje el que impide
todo error légico, el lenguaje ordinario ya es un ordenamiento perfectamente légico y de lo
que se trata es de establecer el limite entre lo decible y lo indecible y que es la Etnologia
la que muestra que existen éticas diferentes de la nuestra y, no obstante, todas legitimas.
Si el principio légico de la oposicion de términos (femenino y masculino, cielo e infierno,
naturaleza y cultura) fuera el principio constitutivo de la materialidad de la cultura (y otros
del mismo tipo) se consumaria la represién total no sélo de la libido (que los sostiene) sino
también de los acontecimientos ya que el caleidoscopio no los posee siendo, como es, un
juego de imagenes (un imaginario). El juego podria repetirse infinitamente sin apelar a la
historia. El juego de los ordenamientos culturales no posee biografia, no tiene inventor.
Precisamente, ese juego imaginario (pero real al mismo tiempo ya que alguien lo juega,
alguien mueve el tubo y busca el equilibrio de los trozos coloridos) permitiria entender por
gué los acontecimientos son olvidados, absorbidos, desaparecidos.

Un plano menos recorrido en los sucesos del caucho ha sido el de la verdad y el olvido.

Al respecto hay una cita notable que pertenece a Renan (1987): el olvido (y el error)
historico es el factor esencial en la construccidon de una nacién; el requisito para que una
nacion exista es que todos los individuos tengan muchas cosas en comdn y que todos
hayan olvidado muchas cosas. La cultura es una batalla ideoldgica (Wallerstein, 1990)
que convierte en verdad la falsedad, lo natural, lo arbitrario. S6lo se trata de que existan
conciencias que se vuelvan sede de perspectivas con peso colectivo: la ideologia es un
nucleo no verbal cuyo modo de existencia es verbal (Baechler 1976:27).

La fiesta de muerte y la esclavitud de los siringueros pudieron ser asimiladas como
sucesos lejanos en una tierra lejana, transitando desde la historia al mito, desde la libido
dolorosa a la légica abstracta. Su impronta se disuelve en las quebradas y cochas del

tropico peruano como si no hubierapasado nada.
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CONCLUSIONES

Los horrores del Putumayo aportan una etnografia de la destructividad humana frente a
una etnografia de las sociedades ejemplares, de las sociedades que no
debiandesaparecer. La voracidad econdmica del capitalismo debe convivir con una moral
nostalgiosa y culpable: la antropologia. Capitalismo y antropologia devienen los
instrumentos del dltimo hombre ya que el primero necesita la energia y el esfuerzo de la
humanidad completa y la segunda realiza el relato de las costumbres de las ultimas
sociedades que no son capitalistas.

La antropologia social de Freud es la del hombre pulsional; la de Lévi-Strauss es de del
pensamiento del hombre desnudo. La consecuencia de elaborar estas antropologias para
la conciencia practica de Occidente (una racionalidad basicamente técnica) es la de
acceder al caracter pulsional y conceptual del colonialismo. Estas dos antropologias se
desenvuelven en planos complementarios e imbricados y, quiz4 por su capacidad mutua
de penetrar en lo mas profundo de la relacion colonial (expoliadora pero convencida de
ser civilizadora) ellas atraviesan la historia mas significativa del pensamiento occidental en
el siglo XX. O, por lo menos, su nucleo mas importante en la constituciéon de la ciencia
social. Se trata de dos antropologias de los tropicos: la de Freud porque subraya la
perentoriedad del deseo; su trépico es sb6lo metaférico: la de Lévi-Strauss porque él,
literalmente, estuvo en el Tropico amazonico y —asimismo, literalmente- lo considerd triste.
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CARACTERISTICAS DE LAS POBLACIONES INDIGENAS DE LA AMAZONIA

PERUANA AL MOMENTO
DE LA INVASION ESPANOLA

José Diaz Heredia

Apenas se instalaron los espafioles en el Per(, desesperados por hacerse ricos en poco

tiempo y llenos de ambicién se abrieron paso hacia la Selva en busca del “Dorado”.

En 1535, ingresaron hacia Chachapoyas, Moyobamba y Lamas.

En 1935, entraron a los Bracamoros.

En 1539, entraron a Paranapura, Aipena, Maynas y Machifaro.

Entre 1538, 1539, penetran a la region Oriental de los Andes de Carabaya.
Entre 1539 a 1542, entran a la zona de los Quijos, Arabelas, Huitotos,
Orejones, Ocainas, Omaguas, Pevas, Marabus, Ticunas, llegando hasta el
Brasil.

Entre 1548 a 1549, ingresan a la zona Chuquimayo, Bracamoros y Aguaruna.
En 1560, siguen las entradas hacia el Amazonas.

En 1567, ingresan a la zona de Madre de Dios. De igual modo se
desarrollaron campafas, a las regiones de Huanuco, Moros, Urubamba y
Quillabamba.

IDENTIFICACION DE LAS POBLACIONES INDIGENAS

a)

b)
c)

d)

e)

f)

9)

Las cuencas de los rios Tamborapa, Chirinos, Chinchipa, Cahamaya y
Huancabamba; estuvo habitado por los Bracamoros (Patagones).

En la cuenca del rio Urubamba vivian los Baguas.

Las cuencas de los rios Zamora, Santiago, Nieva y Cenepa estuvo habitada
por los Jibaros, Huambisas y Aguarunas.

En la cuenca del rio Huallaga vivian los Chachapoyas, Mitillones,
Chayahuita, Jeberos y Cocamilla.

La cuenca del rio Ucayali estuvo habitado por los Machiguenga, Piro
Campa, Conibo, Cashibo, Shipibo, Capanahua, Cocama y Amahuaca.

La zona de Madre de Dios estuvo habitada por los Yaminahua,
Amarakaires, Huarayo, Piro, Cashinahua, Marinahua y Culina.

La cuenca del Napo estaba habitado por la nacion de los Encabellados que

poblaron casi toda la cuenca del Napo.
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h)

Segun el padre Lucas Espinoza en su obra Contribuciones Linglisticas y

Etnograficas sobre algunos pueblos indigenas del Amazonas Peruano; dice

gue bajo la denominacién de Encabellados comprendian diversas tribus y

sub-tribus, tales como:

Los Piojé: Formado por las tribus: Secoya Angotero y Cioni; que
habitaban en los rios Uayoya (hoy Sta. Maria), Capucuy, Ticiri, Ciecoya,
Cuyebeno, Necoya y los afluentes del Putumayo: Yubineto y Campuya.
Los Avijiras : Que habitan hacia arriba del Curaray. Se cree los
Aushiris que habitan el rio del mismo nombre y otros afluentes del rio
Napo, son desendientes de los antiglioz Avijiras; pero mas seguro es
que han desaparecido.

Los Cofanes: Que habitaban las riberas hasta el rio Aguarico y se
extendian hasta el rio Coca.

Los Icaguates: Habitaban en forma dispersa en los afluentes del Napo
Aguarico y Putumayo.

Los Payaguas: Habitaban en extenso territorio entre el Putumayo y el
Bajo Napo; estando sus principales asientos en las quebradas de
Zapote, Yanayacu (la que sale al Napo por la margen izquierda, abajo
del caserio de Tupapishco) y Sucusari y también parte baja del rio

Tamboryacu.

Las margenes del rio Amazonas también estuvo habitado, por la siguientes

poblaciones indigenas:

Los Yameos: Habitaban la margen izquierda del Amazonas hasta el rio
Tigre, ocupando rios y quebradas intermedias.

Los Masamaes: Habitaban siguiendo el curso del rio Mazan.

Los Anuales e Itucales: Habitaban la zona del rio Tigre.

Los lguitos: Habitaban las cabeceras del rio Nanay.

Los Semigaes: Habitaban las tierras comprendidas entre el Tigre y
Curaray.

Los Zaparos: También habitaban las tierras comprendidas entre el
Tigre y Curaray, hacia arriba, a la altura de las cabeceras del Nanay.
Los Payaguas: Habitaban desde la desembocadura del rio Napo, por

la margen izquierda y formaban parte de la nacién de los Encabellados.
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- Los Caumaris: Habitaban las riberas del Ampiacu (antes Guerari y
Huerari).

- Los Pevas: Que vivian a orillas del rio Shishita.

- Los Zavas: También vecinos de los Pevas.

- Los Ticunas: Ocupaban las tierras desde el rio Atacuari hasta la
desembocadura del Rio Putumayo, por la margen izquierda del
Amazonas.

- Los Mayorunas: (El nombre de “Mayoruna”, significa “gentes del Rio
Mayo”), habitaban los rios y quebradas de la margen derecha del
Amazonas, hasta el rio Yavari, especialmente la quebrada de
Chochiquinas, el rio Motohuayo y el Tahuayo.

- Los Omaguas: Habitaban las islas del rio Amazonas, desde la
desembocadura del rio Napo hasta el rio Negro.

- Los Yurimaguas: Desde el rio Napo hasta el Ampiacu.

- Los Ibanomos: También habitaban islas del Amazonas.

- Los Aizuaris: De igual manera habitaban islas del Amazonas

DIMENSION DE LAS POBLACIONES

Se trata de entender que el tamafio de los pueblos fue variable, de acuerdo a ciertas

condiciones que podian facilitar o dificultar el aumento poblacional.

El Fray Gaspar de Garvajal, establece sus calculos en algunas ocasiones por
el nimero de habitantes y en otras por la extension del asentamiento. Asi por
ejemplo al referirse a los Machiparo, dice que duré méas de 80 leguas para que
pasen.

En cuanto al sefiorio de los Omaguas dice que fueron caminando mas de 100
lenguas.

Sobre la provincia de Picotas, duraron 70 lenguas y la de San Juan 50 leguas.
El Padre Maroni, con respecto a los Cunibos, Omaguas y Yurimaguas, (que
vivian en islas) dice que los primeros misioneros los encontraron concentrados
en una especie de barrios (Maroni 1988:175).

El Padre Acufa, en el viaje del Capitdn Texeira, en 1939, dice que las
poblaciones estaban tan cerca que de una a otro se escuchaban “labrar los
palos”, (Acufia 1986:60).
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Thomas P. Myres, refiriéndose a Steward y Faron, dice que estiman la
poblacién selvatica en unos dos millones de personas, en el tiempo del
contacto con los espafioles; con una densidad poblacional de 0.6 personas por
milla cuadrada o sea 0.23 personas por kildmetro cuadro (Myres 1988:63).
Myres, ofrece otras estimaciones como las de Denevan que calcula en unos
6°800,000 la poblacion indigena en la cuenca amazoénica y en cuanto a la
densidad poblacional establece diferencias de acuerdo a la zona, siendo 14.6
para la cuenca inferior y estableciendo un promedio de 0.7.

Todos los investigadores sobre la poblacion indigena concuerdan en que
fueron las enfermedades introducidas por los espafioles, las que contribuyeron
a la disminucién de la poblacion.

Denevan, plantea que el estimado misional de 15,000 Omaguas a lo largo del
Amazonas Cental en 1641, podria incrementarse a unos 52,500 en el tiempo
del viaje de Orellana en 1542 (Denevan 1980:12).

NIVELES DE ORGANIZACION SOCIO-POLITICA

Trataremos de plantear y analizar algunas evidencias, lo cual nos permitird establecer

algunas ideas sobre la organizacién socio-politica de las poblaciones indigenas de la

selva peruana.

El Padre Pablo Maroni, al referirse a los Omaguas, dice que tenian una
especie de policia “y gobierno” y mostraban sujeccion y obediencia a sus
curacas (Maroni 1988:306).

José Barletti Pascuale, hace referencia a Lumbreras, quien cita a Betty
Meggera: “En su libro sobre Amazonia describe a los Omaguas y Tapajos que
llegaron a organizarse al nivel de Seforios”: cada aldea tenia un Jefe y todas
las aldeas en una provincia estaban unidas bajo un alto Jefe... El jefe Omagua
de fines del siglo XVII era llamado Tururucari, que quiere decir “dios”. Su
dominio se extendia a lo largo del rio por mas de 100 lenguas y era obedecido
universalmente con gran sumision....

Al lado opuesto de la escala de los Jefes.... esclavos. .. eran usados para el
trabajo agricola y asuntos domésticos.... (Lumbreras 1981:9 - 18) (16)

Thomas Myres, presenta una opinion totalmente opuesta al afirmar de que no

existio ninguna unidad politica Supra local, excepto algunas circunstancias muy
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inusuales y de poca duracién y mucho menos nada que parezca a un estado
(Myres 1881:36).

- Alejandro Camino, también plantas que las étnias de la Amazonia Peruana no
constituyeron agrupaciones politicamente organizados en “tribus” bajo forma
de liderazgo alguno, y que no existia asi concepto tribal (Camino 1984:86).

- André Marcel D’ans, establece una diferencia entre las civilizaciones riberefias
y las tribus de tierra firme y la oposicion que existia entre éstas; siendo los
pueblos riberefios de mayor volumen demogréfico, mejores formas de
produccién, organizacién social y mejor armados (D’ans 1976:42-43).

- Jesus Victor San Roman, plantea que la vida social tenia dos ejes:

El primer eje era la constitucién organica de la familia, se apoyaba en el padre
cuya autoridad y decisiones eran acatadas por la esposa e hijos.

La mujer estaba relegada a un segundo plano, su vida matrimonial comenzaba
entre los 10 a 12 afios y en algunas tribus coincidian con la primera
menstruacién, eran los padres quienes decidian sobre su matrimonio, a veces
era educada en casa del futuro esposo.

La poligamia parece que era practicada sélo por los curacas.

El segundo eje de la vida social era el grupo tribal, al cual estaba muy
fuertemente identificado el indigena. Se considera que los grupos tribales de la
Selva Baja eran muy pequefios, y que a su vez estaban formados por sub-
grupos.

Los sub-grupos estaban constituidos por una familia extensa, formada por el
fundador y los parientes cercanos: hijos, yernos, nietos.

Las fiestas servian para establecer mdltiples relaciones sociales, era motivo de
una cuidadosa preparacion entre las justificaciones podrian estar:

a) La celebracion de una victoria de guerra.

b) Festejar el matrimonio.

c) Realizar los ritos de iniciacion.

d) Festejar una buena pesca, caza o recoleccion.
ESTRUCTURA SOCIAL

Esto implica establecer cudles fueron las relaciones que se daban entre los

miembros de la tribu.
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- San Romén concluye de que no existid clases sociales, pero si existio clases
sociales, pero si existi6 la division natural por edad y sexo (17).

- El Padre Maroni, refiriéndose a los Omaguas dice que cada cual tiene en su
casa uno u otro esclavo proveniente de tierra firme de las naciones Caumaris,
Pevas, Cabachis y Zavas, que se adquiri6 mediante guerra o algun trueque
(18).

- A nuestro entender, de acuerdo a las evidencias pensamos que de todos
modos existia ya antecedentes de una estratificacion social, que podria ser la
siguiente:
1° Estaba el Curaca
2° El grupo de guerreros
3° La gente comun

4° Los esclavos

RELACIONES INTERTRIBALES
De acuerdo a los datos se puede establecer que las tribus de la selva peruana vivian en

permanentes conflictos guerreros, entre las principales causas podrian estar:

a) La escasez de recursos naturales en su propio territorio.
b) La necesidad de preveerse de mujeres.

C) La ejecucién de una venganza.

d) El deseo de obtener prestigio.

Los ataques se realizaban por sorpresa y durante la noche; se mataba a todos los
hombres adultos y ancianos, llevandose como botin a los nifios y mujeres, que
luego se repartian entre ellos.

La situacion de guerra que vivian las tribus de la selva peruana, generé obligados

y frecuentes desplazamientos migratorios.

ESTRUCTURA ECONOMICA
En primer lugar me parece que se tendria que hacer una diferencia entre las poblaciones
indigenas de la selva alta y selva baja.
No se cuenta con datos para toda la selva peruana, pero expondremos los que se tiene.
- El Padre Jesuita José Martin Cuesta nos ofrece alguna evidencia de acuerdo a
los datos de Diego Palomino para el Nor Oriente Peruano (Jaén, Bagua y San

Ignasio), donde se dice que eran tierras muy fértiles.
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Entre las plantas cultivables se indican las siguientes:

Maiz, camote, yuca, recachas, guabas, guayabas, peras, caimitos, licumas,
jaguas, tunas, zapotes, mani papas (chirinos) y se extraia miel de abejas
(Bagua) (19).

En cuanto a la produccién para el rio Napo y Amazonas, en la version de
Herndndez de Oviedo se la menciona al maiz desde los primeros tramos del
viaje de Orellana. En cambio Carbajal menciona al maiz a partir del territorio
de los Machiparo probablemente ubicado por la desembocadura del rio
Putumayo, actual territorio brasilefio.

Existen posibilidades en cuanto a la ruta que siguié el maiz para llegar a la
llanura amazénica; puede ser a través de los rios de los andes orientales del
Ecuador o a través de los rios de la margen derecha del Amazonas que llegan
desde los Andes bolivianos.

Ademas de las referencias sobre el maiz, Carbajal también habla de la yuca.

El Padre San Ramoén, nos dice que los pobladores indigenas de los rios Napo
Amazonas no fueron agricultores pero si cultivaban alguna chacra muy
pequefia donde sembraban yuca, platanos, maiz y mani.

Tampoco fueron ganaderos, pués no conocian los animales domésticos.

Los pobladores de los rios Napo y Amazonas fue predominantemente cazador.
Entre sus armas estaban las trampas, flechas, lapucuna, la macana, lanza,
entre otros.

La pesca también fue otra de las principales actividades, ya que la hoya
Amazédnica es muy rica en distintas especies de pesca.

San Ramon concluye:

“... la estructura econdmica de las tribus primitivas era fundamentalmente
cazadora, pescadora, recolectora, y que era basicamente de tipo colectivista —

comunitario, con rasgos predominantes familiares”.

RELACIONES DE INTERCAMBIO

Existen muchas evidencias del desarrollo de un intercambio interregional, como ya lo

hemos mencionado anteriormente en el Formativo Selvatico.

Thomas P. Myres, dice que la mejor evidencia de la existencia del intercambio,
proviene de la distribucion de hachas de piedra, objetos de cobre, adornos de

jade y de ceramica, y de otros objetos aborigenes.
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Hace referencia ademas que durante la expedicion de Orellana en 1542 se
registr6 bienes de intercambio tales: oro, plata y cobre, que grupos de
comerciantes especializados que viajaban grandes distancias por el Amazonas
y sus afluentes llevando productos caracteristicos de un grupo a otro, con
distinta especializacion, Y que después de 15 afios de la expedicion de
Orellana, Juan Salinas llegd a la conclusibn de que los Pir6 tenian
conocimiento directo del Cuzco y del Inca; de esta manera entendid la
existencia de adornos de oro y plata que encontré entre las tribus del Ucayali
(Myres 1983:63 70).

- Donald Lathrap, llega a las mismas conclusiones, parte de la constancion de la
heterogeneidad de la existencia de muchos ecosistemas dentro de la selva.
Asi es que el bosque de acceso inmediato a la comunidad local es siempre
deficiente en algunas plantas y arboles. Por lo que se hace necesario las

relaciones de intercambio a larga distancia (Lathrap 1988:81).

= O CIP
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PROCESOS ETICOS EN RELACION A TEMAS SOBRE EL USO DEL PATRIMONIO EN
TURISMO

Claudia Maria Céceres®

INTRODUCCION

Los usos del patrimonio nos llevan a reconocer y reflexionar sobre los conflictos que
hacen a esta problemética y que inciden directamente sobre la profesion de antrop6logos
y arquedlogos.

Desde el caso de la Ciudadela Machu Picchu que como patrimonio aun se le adeuda
debates sobre sus beneficios sociales y que replantea los riesgos que hacen a su gestion,
no pueden dejar de lado el tema de patrimonio que hace a la incumbencia de los
antropologos. Tomando la investigacion que realiza en “Machu Picchu y el Cédigo de la
Sociedad Arqueologia Americana: Una invitacién al dialogo intercultural”, la historiadora
Mariana Mould de Pease-Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia; “donde desde una
explicaciéon historica requieren las condiciones de devolucion de los dichos objetos
arqueoldgicos en su gran mayoria han estado en depdésitos de la Universidad de Yale y
los estudios que sobre ellos se hubieren realizado asi como las fotografias que con motivo
de dichos estudios se tomaren, Esta explicacién histérica resulta especialmente pertinente
dado que recientemente el Museo Peabody de Historia Natural de dicha universidad ha
puesto en Internet y luego retirado, La coleccibn Machu Picchu sin tener en cuenta el
compromiso adquirido con el Perd hace mas de 90 anos”.

Desde este caso y sumando a los analisis de las implicancias de la ley de patrimonio
arqueoldgica argentina, y las reacciones de los Pueblos Originarios en Argentina es que
pretendo abrir lineas de debate.

El marco que cruza con teméaticas del turismo cultural y las politicas patrimoniales
evidencian aun mas el proceso politico del turismo cultural el cual muchas veces solo
muestra desde la dimensién econémica ignorando la complejidad de las problematicas

que generan.

% Licenciada en Ciencias Antropolégicas. Facultad de Filosofia y Letras. Universidad de Buenos
Aires. Directora Directora de NAyA: www.naya.org.ar.

coceres claudia@yahoo.com.ar
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Estas politicas patrimonialistas inciden ademas en los comportamientos de los
antropologos-arquedlogos en relacion a su trabajo de investigacion y gestion y donde los
diversos sectores forman parte de esas determinaciones y de cémo se cuida y trata el
patrimonio.

Algunas de las cuestiones son los valores que deben considerarse en tales decisiones, es
importante profundizar sobre los componentes ideoldgicos que hacen a dichos valores.
Tomare el marco ético de la Asociacion Code of Ethics-of the American Anthropological
Association.Approved June 1998 www.aaanet.org/committees/ethics/ethcode.htm - como
manera de complejizar y para repensar en codigos de éticos frente a nuevos temas sobre
el patrimonio.

MARCO GENERAL

La antropologia como disciplina de la totalidad cubre aspectos de la humanidad que se
caracterizan, en términos generales, desde el estudio de las multiples relaciones socio-
politicas.

Dado que las tematicas de patrimonio estan enfocadas para relacionar a la antropologia
para la gestiébn del patrimonio- donde la investigacion es interpretada a la luz de
proyecciones de resguardo para prever beneficios y riesgos del cuidado del mismo-la cual
debe debatirse en forma conjunta con la comunidad que es la directamente afectada.
Convengamos que para generar un debate genuino la comunidad tiene que poseer la
informacion adecuada, completa y la posibilidad de acceder y ejercer sus derechos con
conciencia.

Ademas de comprender que la antropologia-arqueologia produce informacion y
conocimiento, donde dicho conocimiento cumple diversos objetivos que se incorporan en
programas de desarrollo, en politicas de gestion del patrimonio, en programas de
educacion patrimonial, etc. Por estos usos sociales del conocimiento debemos profundizar
los procesos éticos de nuestra disciplina, ya que sus impactos inciden en los valores que
comunica nuestra tarea.

Al mismo tiempo estos procesos éticos deben instalarse desde la formacion, las
actividades de investigacion y el estudio de casos para permitir una mayor preparacion

para enfrentar problematicas.

¢LECTURAS SOBRE CODIGOS NO RELACIONALES?
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Desde el codigo de Etica de la Asociacién Antropoldgica americana aceptado en junio de
1998 y los andlisis de algunas probleméticas perfilo ejes para seguir reflexionando sobre
el tema del patrimonio cultural.

Los cédigos de éticas de los antropdlogos demostrarian las diversas concepciones
culturales de sus practicas, entonces aplicar en forma descontextualizadas los mismos
generan diferencias y contradicciones en sus lecturas.

Cito al codigo de la AAA

"Antropdlogos tienen las obligaciones morales como los miembros de otros grupos, como
la familia, religion, y comunidad, asi como la profesion. Ellos también tienen las
obligaciones a la disciplina erudita, a la sociedad mas ancha y cultiva, y a las especies
humanas, otra especie, y el ambiente”.

Frente a estos planteos problematiza las consideraciones y que son inherentes a la
formacion y perfil de los profesionales.

Por esto es que las generalizaciones en la aplicacion de dicho cédigo no son lineales y
debe ser considerado en relacion las problematicas regionales y a las concepciones
sociales de la Memoria de los Pueblos respetando sus valores.

Esto también involucra los usos de la informacion y conocimiento que genera esta
temadtica, la cual debe considerarse como propiedad intelectual social y no de pequefios
grupos de élite, que deciden sobre los usos sociales y politicos del patrimonio social.

El conocimiento especifico sobre este tema tiene que ser difundido ya sea acercandolo a
todos los ambitos sociales, educativos y de investigacion, para que todos seamos
participes de la informacion que se volcara a las politicas publicas sobre el patrimonio
social.

Es imprescindible acompafar a este proceso de difusion, programas de reflexién colectiva
sobre las implicancias de este patrimonio, el uso, su disfrute, beneficios y cuidados.

Estos planteamientos implican constantes reflexiones sobre las transformaciones en el
tiempo y desde los contextos histdricos y politicos en los que se refiere a los derechos a la
cultura, en este caso a la cultura patrimonial no solo material sino de conocimiento.

En la dimension de la investigacion desde un nivel colectivo lo producido no es propiedad
individual ni meramente institucional sino que debe estar a disposicion de toda la
sociedad. Por esto el grado de compromiso de los antropdlogos y arquedélogos, en sus
investigaciones hace que se revea las implicancias de sus producciones ya que
comprometen a los diversos sectores de publicos y privados de la sociedad, universidad,

instituciones socio cultural, Estado, etc, etc.
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El andlisis sobre las consecuencias esta implicito en los procesos de investigacion, en los
cuales se consideran las relaciones entre todos los sectores y los conflictos de poder y las
desigualdades politicas.

Dice la AAA

“Los investigadores antropolégicos deben hacer todo en su poder para asegurar que su
investigacion no dafie la seguridad, dignidad, o retiro de las personas con quienes ellos
trabajan, la investigacion de la conducta, o realiza ofras actividades profesionales”.

Si esto se contempla en los temas de patrimonio muchos conflictos deben reconsiderarse
si no se enmarcan desde el beneficio comun.

Como también en los casos en los cuales no se ha respetado el consentimiento de las
comunidades y ni se considero los impactos de la misma investigacion ni el control de la
informacion.

Considero que inicialmente investigar el patrimonio implica conocer y respetar cddigos,
leyes, y ética del pais o0 comunidad y en donde las interrelaciones de las investigaciones
no pueden pensarse en forma aislada.

De igual manera inciden los procesos de dialogos y mediacion en toda la aplicacién de
programas patrimoniales, desde una visién multidisciplinaria.

Los profesionales debemos reconocer nuestro compromiso con la sociedad a la cual
pertenecemos y en la cual trabajamos, ademas de nuestra responsabilidad y obligacién
de reciprocidad con la comunidad que estamos investigando.

Ninguna de las acciones debe contribuir a la industria de las demandas, donde se piensa
en forma individualista y no con objetivos sociales, sino que los derechos deben ejercerse
desde todos los ambitos y sectores. Es por esto que necesitamos una educacion
fortalecida en los derechos humanos, econémicos, politicos y culturales para que el
patrimonio, la Memoria realmente sea de TODOS.

No es sencillo responder a los problemas éticos que genera el tema de la propiedad de la
cultura, pero es importante comprender los procesos sociales, ideolégicos y politicos que
conllevan.

Y ya que el peso de la responsabilidad sobre los usos patrimoniales para la posteridad
implican resguardo y condiciones, no solo econdmicas sino de formacion en valores de
los multiples significados simbdlicos y politicos que esto plantea, es necesario presentar
posturas éticas desde la profesion.

Las incumbencias profesionales se amplian ya que comunicar los diversos significados

del patrimonio y los usos politicos del mismo, desde contextos histéricos es una tarea
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también de educacion politica. Esta actividad en donde antropélogos y arqueodlogos
latinoamericanos debemos involucrarnos desde una identidad profesional en relacion a
nuestra formacion y nuestros contextos de pertenencia.

Frente a la pregunta que la sociedad puede formular sobre: ¢qué hace un antrop6logo?.
No solo estaremos respondiendo desde el perfil técnico sino que desde la dimensién
social y politica de nuestra disciplina en contextos. Es importante reconocer el proceso
social al cual estamos respondiendo en correlacion con la realidad no con supuestos
tedricos imaginados o prestados.

Las relaciones entre los codigos de ética y los problemas que se generan sobre los usos
del patrimonio estan presentes en los circuitos turisticos. Por esto es que la comunicacion
con estas areas es imprescindible, no sélo desde las especificidades técnicas, sino desde
la informacion, significados y valores patrimoniales, que incluyan proceso éticos que
involucren a la comunidad anfitriona y a los viajeros. Es importante comprender la
complejidad de estos procesos, coordinados desde una mirada de totalidad que involucre

a todos los sectores incluso los antropdlogos y arqueélogos.

PARARSE PARA VER: ALGUNAS PROPUESTAS PARA EL DEBATE

Estos planteos los traigo al debate, no solo desde el caso de Machu Picchu, ni desde mi
trabajo de campo en Peru-Lima-Trujillo-lquitos-2003, sino también desde el analisis de la
problematica del Proyecto del Sefior de Sipan y su incidencia en su comunidad; al
patrimonio de la comunidad de Kuelap y su proyecto de explotacion turistica decidido sin
consenso social. Agrego a este andlisis la reaccion que genero la ley de patrimonio
arqueoldgico argentina entre los diversos sectores de las comunidades de los Pueblos
Originarios, los arqueodlogos, investigadores, docentes y estudiantes. Desde estar
presente en la asamblea general del XV Congreso Nacional de Arqueologia Argentina.
Depto. de Historia - Depto. de Cs. Naturales. Facultad de Cs. Humanas - Facultad de Cs.
E.F.Q. y Naturales. UNRC, donde el debate sobre el derecho a los restos humanos de los
pueblos generaba contradiccion entre el progreso de la ciencia y los derechos humanos
de las comunidades. Este tema esta mas que pendiente aun en nuestros dias, ¢ para qué
una ciencia que no respeta la dignidad y el consenso social?

Ademas de analizar como se muestra la cultura en el turismo en la dltima Feria
Internacional de Turismo-FIT 2005 y donde la folleteria de la provincia de Salta promueve
la visita a los restos de las momias de los Nifios de Llullaillaco, mientras son mdltiples las

controversias sobre el tratamiento politico de los restos humanos de las comunidades. En
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este punto los arquedlogos se deben un debate profundo desde la realidad social y desde
los procesos histéricos que manipularon la MEMORIA de nuestra sociedad y en que lugar
queremos ubicar la antropologia y arqueologia. Cabe también la responsabilidad de
quienes dicen planificar el turismo dejando de lado las consideraciones de las
comunidades, todo un planteo para ser tomado.

Asimismo las probleméticas peruanas permiten relaciona que las politicas patrimoniales
no son vistas desde la complejidad necesaria ni sobre sus proyecciones y efectos y que si
deben ser evaluadas, no solo como beneficio turistico, sino a partir de las consecuencias
en los planos sociales y culturales. El turismo es un espacio mas donde se potencia las
relaciones de poder que se producen con la problemética del derecho a la cultura. Y dada
su masiva difusibn hace que muchos pretendan establecer un uso de mercado de la
misma, que solo perjudica sino se tiene en cuenta sus implicancias.

¢ Es tiempo para que quienes trabajan en los espacios del turismo presenten su postura
acerca de quien cuida el patrimonio en los espacios de turismo?. ¢Si se lo hard en forma
conjunta con otras disciplinas-que aportan a sus guiones tematicos- o nuevamente los
antropologos y los arquedlogos seremos un “recurso cultural” mas o tal vez pretendan que
nos transformemos en mercenarios del mercado turistico?

ANEXO DEL HTTP://I WWW.AAANET.ORG-AAA

Lo agrego como para considerar planteos y cruces a nuestros procesos éticos y con la

intencién de pensar desde nuestro contexto.

e La lista siguiente de otros Cédigos de Etica puede ser Util a los investigadores
antropolégicos, maestros y practicantes:

e La Sociedad de Conducta animal 1991 pautas para el Uso de Animales en la
Investigacion. La Conducta 41:183-186 animal.

e La Tabla del americano de Examinadores Forenses n.d. el Cédigo de Conducta
Etica. (La Tabla americana de Examinadores Forenses, 300 Jefferson Avenue Sur,
Coleccion 411, Springfield, MO 65806).

e El Instituto arqueolégico de América 1991 cédigo de Etica. El Periédico americano
de Arqueologia 95:285.

e 1994 codigo de Normas Profesionales. (El Instituto arqueoldgico de América, 675
Comunidad de naciones Ave, Boston, MA 02215-1401. Los suplementos y

extiende pero no reemplaza el Cédigo mas temprano de Etica).
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¢ National Academy of Sciences 1995 On Being a Scientist: Responsible Conduct in
Research. 2nd edition. Washington, D.C.: National Academy Press (2121
Constitution Avenue, NW, Washington, D.C. 20418).

¢ National Association for the Practice of Anthropology 1988 Ethical Guidelines for
Practitioners.

e Sigma Xi.1992 Sigma Xi Statement on the Use of Animals in Research. American
Scientist 80:73-76.

e Society for American Archaeology. 1996 Principles of Archaeological Ethics.
(Society for American Archaeology, 900 Second Street, NE, Suite 12, Washington,
D.C. 20002-3557).

e Society for Applied Anthropology.1983 Professional and Ethical Responsibilities.
(Revised 1983).

e Society of Professional Archaeologists.1976 Code of Ethics, Standards of
Research Performance and Institutional Standards. (Society of Professional
Archaeologists, PO Box 60911, Oklahoma City, OK 73146-0911).

e La Academia nacional de Ciencias 1995 en Ser un Cientifico: La Conducta
responsable en la Investigacion. 2 ediciones. Washington, D.C.: la Prensa de la
Academia Nacional (2121 Avenida de la Constitucion, NW, Washington, D.C.
20418).

e La Asociacion nacional para la Practica de Antropologia

e 1988 Pautas éticas para los Practicantes.

e Sigma XI

e 1992 Sigma Xi Declaracion en el Uso de Animales en la Investigacion. El Cientifico
80:73-76 americano.

e La sociedad para la Arqueologia americana .1996 principios de Etica
Arqueoldgicas. (La sociedad para la Arqueologia americana, 900 Segunda Calle,
NE, Coleccion 12, Washington, D.C. 20002-3557).

e La sociedad para la Antropologia Aplicada. 1983 profesional y las
Responsabilidades Eticas. (Revis6 1983).

e La sociedad de Arquedlogos Profesionales. 1976 cddigo de Etica, las Normas de
Actuacion de la Investigacion y las Normas Institucionales. (La sociedad de
Arquedlogos Profesionales, PO Box 60911, la Ciudad de Oklahoma, OK 73146-
0911).

¢ United Nations
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e 1948 Universal Declaration of Human Rights.

e 1983 United Nations Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination
against Women.

e 1987 United Nations Convention on the Rights of the Child. Forthcoming United
Nations Declaration on Rights of Indigenous Peoples.

e La Academia nacional de Ciencias

e Los Naciones Unidas

e 1948 Declaracion universal de Derechos Humanos.

e 1983 Convencion de los Naciones Unidas en la Eliminacion de Todos los
Formularios de Discriminacion Contra las Mujeres.

e 1987 Convencion de los Naciones Unidas en los Derechos del Nifio.

e La Declaracion de los Naciones Unidas venidera en los Derechos de Gentes
Indigenas.
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